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WPROWADZENIE

Do tej pory koncepcja kulturemow nie byta wykorzystywana w pracach, w ktorych
badano polski material gwarowy'. Dialektolodzy zainteresowani leksyka przede
wszystkim gromadzili jej zasoby w postaci stownikéw, tekstow i atlasow, z kolei et-
nolingwisci (zwlaszcza wywodzacy si¢ ze szkoty lubelskiej Jerzego Bartminskiego)
zajmowali si¢ jezykowym obrazem §wiata utrwalonym w materiale gwarowym. Tak
tez byta opisywana gwara podhalanska?.

Gromadzenie goralskiego slownictwa rozpoczgto sie w pierwszej potowie
XIX w., nalezy jednak doda¢, ze poczatkowo badania te nie byly systematyczne.
W Dzienniku podrozy do Tatrow Seweryna Goszczynskiego (Goszcz) znajduje si¢
Stowniczek jezyka Podhalan (s. 129—133), obejmujacy 108 dyferencyjnych lekse-
moéw gwarowych. Kolejne, takze dyferencyjne zbiory podhalanskiego stownictwa
zostaly przygotowane przez Walerego Eljasza-Radzikowskiego (ERW: 256-264),
Augusta Wrzesniowskiego (WrzesSW), Jana Ztoze (Zloza), Wojciecha Janczego
(Janczy) 1 Jozefa Kantora (KanCzD). Z kolei autorem pierwszego obszerniejszego
stownika byt Bronistaw Dembowski (Dem).

Od lat 20. XX w. az do $mierci w 1965 r. leksyke podhalanska gromadzit roéwniez
Juliusz Zborowski®, jednak jego Stownik gwary Zakopanego i okolic (ZborSG) uka-
zat si¢ drukiem dopiero w 2009 r. Kolejne stowniki powstaty na poczatku XXI w.
(BukGP; BukSG; GuttMSP; t.ojas: 248-304; HodSG; Kuch) — w 2015 r. ukazat
si¢ tez pierwszy tom llustrowanego leksykonu gwary i kultury podhalanskiej Jozefa
Kasia (KasILG). Warto w tym miejscu wspomnie¢ o amatorskich stowniczkach pub-
likowanych w Internecie®.

Co prawda, Jolanta Tambor (2008) opisata trzy stowa kojarzone z kultura Slaska — hanys,
familok, hatda (s. 198-203) i nazwala je synonimami/symbolami slgskosci, slgskimi hastami
lub slgskimi stowami kluczami, jednak wskazata, ze taki status stowom tym przypisali nie-
-Slazacy. Mozna wigc zatozy¢, ze s to wyrazy stereotypowo (na prawach heterostereotypu)
przypisywane Slasku. W kategorii $laskiego autostereotypu badaczka ujela opozycje swoj —
obey (Slgzak — gorol), kilka poje¢: gapowato$é, §laska krzywda, pracowitosé, czystosé, reli-
gijnos¢, rodzinnos¢, oraz trzy hasta: krupnioki, piwo 1 wice.

2 Przeglad prac z zakresu dialektologii podhalanskiej znajdziemy w artykutach Mieczystawa
Karasia (1961, 1963, 1971) i Joanny Okoniowej (2002, 2006, 2008).

Sylwetke tego badacza przyblizyta J. Okoniowa (2005).

Stownik gwary goralskiej, ciekawe stowka i zwroty gorali z Podhala, eZakopane, [online], http://
www.ezakopane.pl/zakopane.php?info=slownik gwary; Gwara goéralska, Zgapa, [online],
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Gwary polskiej czesci Podtatrza, w tym podhalanska, opisano takze w stowni-
kach tematycznych: nazwy roslin zostalty oméwione przez Zotfi¢ Radwanska-Pary-
ska (RPSG), nazwy techniczne przez Henryka Josta (Jost), a terminologia pasterska
przez Wande Herniczek-Morozowg (Her I; Her I1). Z kolei frazematyke podhalanska
zgromadzili Stanistaw A. Hodorowicz (HodPP), Grzegorz Smolski (SmPG) i Adam
Pach (jego zbior frazeologizmow zostat wiagczony do NKPP).

Poza opracowaniami stownikowymi dialektolodzy przygotowali rowniez teksty
gwarowe z Podtatrza. W odroznieniu od Spiszu (BubSTG) i Orawy (KarZar; Kar;
Zar) nie dysponujemy jednak materiatami tego typu z catego Podhala, lecz jedy-
nie tekstami z poszczegdlnych miejscowosci, np. Z¢bu (BubTGZ), Murzasichla
(KupZGP; KupZGPD), Bukowiny Tatrzanskiej (BubKar) i Nowego Targu (DorGP;
DorTL).

Warto podkresli¢, ze w stownictwie gwary podhalanskiej i szerzej — gwar Podta-
trza, znaczny udzial majg nieznane gdzie indziej zapozyczenia, czgsto funkcjonuja-
ce na prawach karpatyzmow (Popowska-Taborska 1986). Zagadnienie to wzbudzito
wiec zainteresowanie badaczy. Ogolny przeglad pozyczek w gwarze podhalanskiej
znajdujemy w artykutach Jozefa Bubaka (1991) i Mariana Kucaty (2005), z kolei
stowacyzmy omowit Roman Zawilinski (1899), rumunizmy — Emil Vrabie (1976),
hungaryzmy — Michat Németh (2008), germanizmy — Janusz Siatkowski (1997),
a sze$¢ zapozyczen z jezykow poludniowostowianskich (baca, kosdar, kierdel, zynty-
ca, pyré¢ i miaka) — Zbigniew Golab (1952). Zapozyczenia wskazane w wymienio-
nych artykutach funkcjonujg najczesciej jako stownictwo dyferencyjne i w wigkszo-
$ci stanowia wazng cze$¢ terminologii pasterskiej.

Leksyka podhalanska byta tez opisywana pod katem zréznicowania geograficz-
nego i pokoleniowego (zob. Gotab 1954). Szczegolne miejsce wsrdd prac dotycza-
cych geografii jezykowej Podtatrza zajmujg Atlas jezykowy polskiego Podkarpacia
Mieczystawa Mateckiego i Kazimierza Nitscha (AJPP), Ogolnokarpacki atlas dia-
lektologiczny (OKDA), Maty atlas gwar polskich K. Nitscha i Mieczystawa Kara-
sia (MAGP), w ktorym wykorzystano dane z AJPP, oraz Atlas gwar polskich, t. 1:
Maltopolska Karola Dejny (AGP). Wazny dla badan, zwtaszcza porownawczych,
jest takze Atlas polskich gwar spiskich na terenie Polski i Czechostowacji Zenona
Sobierajskiego (AS).

Prace z dialektologii podhalanskiej sa zdecydowanie liczniejsze niz opracowa-
nia etnolingwistyczne. Do tych ostatnich nalezy ksiazka Jezykowo-kulturowy obraz
zwierzqt utrwalony w animalistycznej frazeologii gwar Gor Swietokrzyskich i Pod-
tatrza (na tle porownawczym) (Rak 2007a).

http://www.zgapa.pl/zgapedia/Gwara_g%C3%B3ralska.html; Stownik gwary goralskiej,
e-Tatry, [online], http://www.e-tatry.com/slowniki/gwara/c_gwara.html; Gwara goralska, Wi-
kistownik, [online], http://pl.wiktionary.org/wiki/Indeks:Polski - Gwara_g%C3%B3ralska;
Gwara goralska, Finito, http://www.finito.zanet.pl/goralski.html; Stowniczek dla cepra, In-
terklasa, [online], http://www.interklasa.pl/portal/dokumenty/fl034/polska/slowniczek.html,
112015.
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Wymienione wyzej publikacje szczegdtowo opisuja stownictwo gwary podha-
lanskiej, na ich podstawie nie mozna jednak odpowiedzie¢ na nastepujace pytanie:
ktore stowa (i kryjace si¢ za nimi pojgcia) sg szczegolnie istotne dla kultury ludowej
Podhala? Rozstrzygniecie tego zagadnienia znajdziemy w niniejszej monografii.

O potrzebie podejmowania tego typu badan przekonuje m.in. wypowiedz
Claude’a Lévi-Straussa (2003: 22):

Z wielu powoddéw uwazam jezyk za najbardziej zasadniczy fakt kulturowy. Po pierw-
sze, jezyk jest czeScig kultury, jedng z tych umiejetnosci czy przyzwyczajen, ktore
otrzymujemy z tradycji zewng¢trznej. Po drugie, jezyk jest zasadniczym instrumen-
tem, uprzywilejowanym srodkiem, dzigki ktoremu przyswajamy kulture naszej grupy.
Dziecko uczy si¢ kultury, poniewaz si¢ do niego mowi: karci si¢ je, upomina i wszyst-
ko to za pomocg stow. W koncu, i przede wszystkim, jezyk jest najdoskonalszym ze
wszystkich przejawdw porzadku kulturowego, tworzacych systemy na tej czy innej
zasadzie. I jesli chcemy zrozumie¢, czym jest sztuka, religia, prawo, a moze nawet
i kuchnia Iub zasady uprzejmosci, nalezy je rozumie¢ jako kody utworzone przez ar-
tykulacje znakow, wedlug modelu lingwistycznego porozumiewania si¢.

Z zacytowanego fragmentu wynika, ze — po pierwsze — dla semiotyka kultury
szczegoblnie istotny jest ten jezyk, ktory wyraza dang kultur¢ zgodnie ze schematem
zaproponowanym przez Nikite [. Totstoja (1992: 16):

kultura elitarna — jezyk literacki
kultura masowa — mowa potoczna
kultura ludowa — dialekty i gwary
kultura tradycyjno-profesjonalna — zargon.

Po drugie, specyfike danej kultury oddaja nieprzypadkowe stowa (w praktyce —
konkretne leksemy) wypetnione tresciami kulturowymi nierzadko w sposob tak in-
tensywny, ze sg nieprzekladalne badz cechuja si¢ ograniczong przektadalnoscia.

W tym miejscu chciatbym podzigkowac recenzentce ksigzki — Prof. dr hab. Joannie
Okoniowej. Dzigki jej wskazéwkom trafniej ujaglem niektore zagadnienia.






Rozpziar 1

ROZSTRZYGNIECIA TERMINOLOGICZNO-METODOLOGICZNE

Tytut niniejszej monografii wymaga wyjasnienia kilku kwestii terminologiczno-me-
todologicznych: 1) jak jest rozumiany termin kulturem, 2) jak koncepcja kulturemu
ma si¢ do innych, pokrewnych koncepcji, 3) jak okresli¢ zasob kulturemow i 4) jak

je opisywac.

1. Co to jest kulturem?

W niemieckich badaniach jezykoznawczych terminu kulturem uzywata m.in. Els
Oksaar (1988), okreslajac nim powtarzajace si¢ zdeterminowane kulturowo za-
chowania spoleczne. Wedtug tej badaczki mozna wyrdzni¢ nastgpujace typy kul-
turemow: 1) werbalne (Verbal), ktore sa realizowane jako pojedyncze slowa oraz
struktury bardziej ztozone — zdania i teksty; 2) parajezykowe (Parasprachlich), gdy
sposoby zachowania 1 wypowiedzi sg narzucane przez wiek osob, ich pte¢ oraz role
spoteczne; 3) niewerbalne (Nonverbal), realizowane mimika i gestykulacjg; oraz
4) pozawerbalne (Eztraverbal), takie jak np. reguty proksemiki (ibid.: 26-49). Tak
rozumiane kulturemy ujawniaja si¢ zwlaszcza w przypadku komunikacji z cudzo-
ziemcami. Inspiracjg dla Oksaar byty prace hiszpanskiego jezykoznawcy, badajace-
go komunikacje¢ niewerbalng, Fernanda Poyatosa (np. 1983, 2002: 10-16).

W niemieckim przektadoznawstwie termin kulturem byt wykorzystywany m.in.
przez Hansa Vermeera i Heidruna Wittego (1990: 129-155)!, a w przektadoznaw-
stwie hiszpanskim przez Lucie Luque Nadal (2009). Ostatnia z wymienionych bada-
czy omowita funkcje kulturemow (estetyczng, kognitywno-hermeneutyczng i argu-
mentujaca) oraz ich charakterystyczne cechy: 1) witalno$¢ (kulturem powinien by¢

' Kulturem w ujeciu tych dwoch badaczy to fenomen w spoteczenstwie, ktory jest postrzegany

przez kogos jako wazna, specyficzna cecha kultury (...) [odnoszaca si¢] albo do kognitywnej,
albo do emotywnej plaszczyzny jezyka lub do nich obu (za: Burkhardt 2008: 199).
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»ZYWY” we wspotczesnym jezyku); 2) produktywnos¢ frazeologiczng (kulturem jest
osrodkiem rozbudowanego gniazda frazeologicznego); 3) wyzsza czestotliwos¢ niz
w przypadku wyrazdw, ktére nie sg kulturemami; oraz 4) skomplikowane znaczenie
(ibid.: 104-107).

Na materiale jezyka rumunskiego koncepcje kultureméw w ujeciu przektado-
znawczym objasnita Georgiana Lungu-Badea (2009), z kolei do kultureméw w kon-
tekscie thumaczenia jezyka prawnego odniosta si¢ Alenka Kocbek (2011).

Terminem kulturem postugiwali si¢ tez francuscy semiotycy, André Martinet
i Georges Mounin. Badacze ci, opisujac tzw. jednostki kulturowe (culturemes),
zwracali uwage na to, ze sg one wspoélne dla ludzi tworzacych dang kulture. Kultura
jest systemem bardziej potencjalnym niz jezyk, ktory ja wyraza, przez co w struk-
turze semantycznej kulturemdéw przewaza konotacja nad denotacja. Punktem wyj-
$cia do badan tak rozumianych kultureméw sa jednostki leksykalne (Ozdzynski
1993: 174).

Omowione wyzej niemieckie i francuskie inspiracje odnajdujemy takze w pol-
skich pracach. Zagadnienie kultureméw podejmowali dotychczas Alicja Nagorko
(1994, 2004a, b, c, 2005, 2007), Jan Ozdzynski (1993) i Hanna Burkhardt (2008),
akcentujac nieco inne jego aspekty. Ozdzynski (1993), opisujac kulturem cisza na
morzu jako sktadnik hasta CISZA, zaprezentowatl go na znacznie szerszym tle niz
tradycyjne stowniki. Tak opracowane hasto polaczyto elementy stownikow: histo-
rycznego (poprzez odwotania do etymologii i historii stowa), jezyka autorow (mate-
riatem byly tu takze teksty literackie) i onomazjologicznego (tematem byto opisanie
jednego z pojec). Ozdzynski zaproponowal tez nastepujace ujecie kulturemu:

[jest to] otwarty zbidr konceptualizacji stownych i tekstowych spotecznosci jezyko-
wej, dotyczacy wspdlnego obiektu nominacji zbioru, w ktérym konotacje kulturowe
stanowig ceche wyrdzniajaca, ale nie jedyna (ibid.: 177).

Z kolei H. Burkhardt zajeta si¢ kulturemami w teorii przektadu, zestawiajac je
z innymi stosowanymi w przekladoznawstwie terminami: kluczowe pojecia, rea-
lia, realia kulturowe, leksyka bezekwiwalentna, ksenizmy, egzotyzmy i in. (Burkhardt
2008: 198). Jako egzemplifikacje swoich rozwazan badaczka podata niemieckie
przektady Pana Tadeusza, zwracajac przede wszystkim uwage na imiona, nazwiska
i przezwiska charakteryzujace si¢ nasemantyzowaniem. Ponadto Burkhardt dokona-
fa rozroznienia kulturemow na translatoryczne i etnolingwistyczne. W pierwszym
przypadku to thumacz decyduje o tym, co w konkretnym przektadzie jest kulture-
mem, a co nie, jak dokona¢ tego transferu kulturowego i jaki jest cel oraz odbiorca
translatu (ibid.: 199).

Podejscie etnolingwistyczne do koncepcji kulturemu reprezentuje A. Nagorko
(1994, 2004a, b, c, 2005, 2007). Badaczka ta postuguje si¢ kulturemem jako podsta-
wowg jednostka analiz etnolingwistycznych, podkreslajac, ze omawiany termin jest
lepszy niz stowa klucze Anny Wierzbickiej, symbole kolektywne Michata Fleischera
oraz sfowa sztandarowe Walerego Pisarka. Szczeg6lng zaletg tak uymowanego kul-
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turemu jest wyrazne odniesienie do kultury (sygnalizowane juz strukturg terminu).
Wada kulturemoéw jest z kolei niedookreslono$¢, ktora sprawia, ze mozna do nich
zaliczy¢: 1) stowa klucze (w ujeciu Wierzbickiej) oraz morfemy i kategorie morfo-
logiczne o szczegodlnej funkcji, np. sufiks -izna w bohaterszczyzna (s to kulturemy
w wezszym ujeciu); 2) skrypty kulturowe; 3) stereotypy (w szczegolnosci stereotypy
etniczne); oraz 4) ksenizmy (wyrazy i zachowania zdradzajace czyjas obco$¢ kultu-
rowg) (Nagorko 2004b: 27).

A. Nagorko podata rowniez przyktadowe polskie kulturemy: Kresy, batagan,
bohaterszczyzna, cham, cwaniak, kottun, kotlet schabowy, warchol, zatatwic, zie-
mianstwo, wskazujac, ze w tej kategorii mieszczg si¢ tez slowa o negatywnych
konotacjach. Szczegoélne miejsce wsrdd kulturemow zajmuja zdaniem badaczki
egzotyzmy, nazwy wilasne, symbole narodowe, narodowa topografia i etnonimy
(ibid.: 28-29).

W innej pracy, ktorej wspotautorka jest Nagorko, czytamy, ze kulturemy to

wazne dla samoidentyfikacji jakiej$ spotecznosci stowa klucze, charakteryzuja-
ce zarowno jej stosunek do tradycji, dziedziczonych wartosci, jak i radzenie sobie
z czasem terazniejszym, aktualne przezywanie §wiata (Nagorko, Lazinski, Burkhardt
2004: XIX).

W niniejszej monografii kulturemy sg traktowane, podobnie jak przez A. Na-
gorko, jako jednostki etnolingwistyczne, stowa klucze, ktoére w planie wyrazania
sg reprezentowane przez pojedyncze leksemy, zas w planie tre$ci majg tak bogate
znaczenia, ze dzigki nim mozna zrozumie¢ specyfike danej spotecznosci narodowe;j,
etnicznej lub regionalnej. To wlasnie m.in. poprzez kulturemy spotecznos¢ okre-
$la swoja tozsamos¢, stosunek do tradycji i wartos$ci, a takze sposob radzenia sobie
w obecnych czasach®. Z powodu czestej nieprzektadalnosci reprezentujace je lek-
semy majg nastawienie etnocentryczne (nierzadko sg sktadnikami autostereotypu)
jako stowa zbiorowej pamieci.

Kulturemy zwykle funkcjonujg jako sktadniki zwigzkow frazeologicznych i po-
jawiaja si¢ w kliszowanych tekstach folkloru, poezji ludowe;j, literaturze regionalne;j
oraz w wypowiedziach autorefleksyjnych. Najczesciej sa wyrazane rzeczownikiem,
co mozna powigza¢ z uniwersalng i pierwotng cechg ludzkiego mys$lenia — widze-
niem $wiata w kategorii rzeczy (por. Taylor 2007: 15, 199).

Wazna kwestig jest status ontologiczny kulturemoéw. Przedmiotem badan etno-
lingwistycznych moga by¢ bowiem albo jednostki z planu wyrazania (wyrazenia
jezykowe, stowa), albo jednostki z planu tresci (znaczenia stéw traktowane jako
»przedmioty mentalne”, wyobrazenia, obrazy), albo tez jednostki z planu realiow
(przedmioty realnego $wiata, desygnaty) (Bartminski 2007c: 37).

2 Na tej podstawie mozna méwi¢ o kulturemach wspotczesnych i historycznych (czyli takich,

ktore stracity na aktualnosci). Opis dawnych kulturemow moglby by¢ przedmiotem badan
etnolingwistyki historyczne;j.
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Pierwszy typ jednostek byt opisywany przez Bronistawa Malinowskiego, por.:

W kazdym jezyku mozna z tatwoscig znalez¢ terminy zupetnie nieprzettumaczalne.
Takie stowa niemieckie, jak Sehnsucht czy Sauerkraut, Weltschmerz czy Schlacht-
fest, Blutwurst czy Grobheit, Gemiit czy Gemeinheit nic majg odpowiednikoéw nie
tylko w jezyku angielskim, ale i w innych jezykach europejskich. Stowa angielskie,
takie jak sport, gentleman, fair-play, kindness, quaint, forlorn — by wymienié¢ tylko
kilka sposrod ogromnej ich liczby, nigdy nie sg ttumaczone na inny jezyk, ale po
prostu reprodukowane. Wiele stow wiloskich weszto do obiegu migdzynarodowego,
na przyktad belcanto, basta, maccaroni, diva, salami; podobnie stato si¢ z terminami
z zakresu muzyki i malarstwa. Gdyby$my zadali pytanie, dlaczego stowa te sa nie-
przettumaczalne — podobnie jak niektore stowa francuskie odnoszace si¢ do zawitosci
stosunkow mitosnych, takie jak liaison, maitresse, au mieux, complaisance, czy tez
zestawow kulinarnych i detali menu, do mody lub wymagan sztuki literackiej, ta-
kie jak belles-lettres, mot juste, connaisseur — odpowiedz bytaby prosta. W kazdej
kulturze pewne jej aspekty sa kultywowane w sposob bardziej otwarty, szczegdtowy
lub pedantyczny: w Anglii — sport, we Francji — sztuka gotowania i mitosci, w Niem-
czech — sentymentalizm i glgbie metafizyczne, we Wtoszech — muzyka, kluski i ma-
larstwo (Malinowski 1987: 42).

Pojecia (a wigc jednostki z planu tresci) sg opisywane przez A. Wierzbicka (patrz
nizej) i przedstawicieli canberrskiej szkoty etnosemantyki. Przedmioty oraz ich kul-
turowe funkcje i uwarunkowania to temat badan moskiewskiej szkoty etnolingwi-
stycznej N.I. Tolstoja (zob. SD). Z kolei szkota lubelska J. Bartminskiego, wycho-
dzac od ujecia onomazjologicznego, opisuje pojecia wywolywane przez konkretne
przedmioty, mamy wigc tu do czynienia z ,,korelatami semantycznymi” przedmio-
tow i nazw (SSiSL I-1: 14; Bartminski 2007c: 37-38; Niebrzegowska-Bartminska
2010 i podana tam literatura).

Jak na tym tle sytuujg si¢ kulturemy? Jest im najblizej do jednostek opisywanych
w pracach A. Wierzbickiej 1 w Stowniku stereotypow i symboli ludowych (SSiSL).
Réznica polega jednak na tym, ze SSiSL ma na celu odzwierciedlenie ludowej wi-
zji $wiata i cztowieka, podczas gdy kulturemy shuza (samo)identyfikacji konkretnej
spotecznosci.

2. Inne pokrewne koncepcje

Kulturem jest traktowany przez A. Nagorko (1994, 2004a, b, c, 2005, 2007; Nagor-
ko, Lazinski, Burkhardt 2004: XIX) jako hiperonim dla stowa klucza. Nalezy wigc
sprecyzowac, co to jest stowo klucz.

Jak wiele terminéw w naukach humanistycznych sfowo klucz jest uzywane w kil-
ku znaczeniach. W literaturoznawstwie jako pierwszy postuzyl si¢ nim Pierre Gui-
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raud® (1954). Badacz ten wyszedt z zatozenia, ze o wadze danego stowa w konkret-
nym dziele literackim decyduje jego uchwytna statystycznie wysoka czgstos¢ uzycia
wyraznie odstajaca od normy. Na grunt polskiego literaturoznawstwa koncepcje
stow kluczy przeszczepit Kazimierz Wyka (1969). Widzial w nich jednak nie tylko
te wyrazy, ktore sg szczegolnie czgste w dziele literackim, lecz takze takie, ktore
wyrazaja jego istotg. Do wydzielania stow kluczy w dziele literackim na podstawie
statystyki odwotywal si¢ natomiast Edward Stachurski (1998). Jesli idzie o termino-
logi¢, badacz ten wskazal, ze w literaturoznawstwie jako synonimoéw uzywa si¢ tez:
wyrazodw-kluczy, wyrazdw typowych, wyrazow tematycznych charakterystycznych
iin. (ibid.: 10-11).

W dziedzinach zwigzanych z informacja, np. w bibliotekoznawstwie, stowo klucz
to elementarna jednostka leksykalna jezyka informacyjno-wyszukiwawczego, gtow-
ne narzedzie pracy indeksatora oraz pomoc dla czytelnika, ktory dzigki stowom klu-
czom jest sprawnie informowany o zawartosci opracowania. W takim ujeciu stowa
klucze nie sa wydzielane na podstawie frekwencji, lecz tematyki, inaczej rzecz uj-
mujac, w bibliotekoznawstwie to stowa, ktore oddajg tres¢ dokumentu (Bojar 2002:
242-243).

Na pograniczu semiotyki kultury oraz teorii informacji sytuuja si¢ badania pro-
wadzone pod kierunkiem Czestawa Robotyckiego, redaktora i wspotredaktora (wraz
z Wiestawem Babikiem) trzech prac o terminach i stowach kluczowych wybranych
kategorii kultury: etos, obrzgd, demonologia, magia i medycyna (Robotycki 1995b;
Robotycki, Babik 2002, 2005). O wydzieleniu poszczeg6lnych jednostek zdecydo-
wala ich powtarzalno$¢ i doniostos¢ w roznych kontekstach kultury. Dla religijnosci
ludowej sa to aspekty: teologiczny (teogonia, kosmogonia, antropogonia, przestrzen,
czas, znaki mocy), praktyczny (kult, §wiadomo$¢ mirakularna, zachowania religij-
ne), magiczny (wrozby, gesty, rytuaty), materialny (obiekty przestrzenne, dekoracje,
ubior, kostium obrzedowy, stroj), artystyczny (sztuka sakralna, folklor) i spoteczny
(wspolnoty religijne, autorytety formalne) (Robotycki, Babik 2002: 15-20).

Nieprzektadalnos¢ pewnych stéw (por. np. Wierzbicka 1990b) potaczona z ob-
serwacja ich szczegblnych i czestych uzy¢ sktonity A. Wierzbicka do okreslenia
etnolingwistycznej koncepcji stow kluczy umozliwiajacych wlasciwe zrozumienie
kultury. W ksigzce Semantics, culture and cognition. Universal human concept in
culture-specific configuration (Wierzbicka 1992) oraz w osobnym artykule (Wierz-
bicka 1990a) badaczka ta omdwita rosyjskie stowa sud ’ba, dusza i toska, dowodzac,
ze sg one szczegOlnie istotne w kulturze rosyjskiej i thumacza to, co w literaturze
i publicystyce jest nazywane metaforycznie rosyjskq duszq. W kolejnej ksiazce, Un-
derstanding cultures through their key words. English, Russian, Polish, German,
and Japanese, przethumaczonej na jezyk polski w 2007 r. i wydanej pod tytulem
Stowa klucze. Rozne jezyki — rozne kultury (Wierzbicka 2007), Wierzbicka omoéwita
znaczenie poje¢ ‘przyjazn’, ‘wolno$¢’ i ‘ojczyzna’ w jezyku polskim, angielskim,

3

Przeglad prac Guirauda znajdziemy w artykule Ludmily Morawskiej (1959).
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rosyjskim, niemieckim i tacinie*. Dwa rozdzialy badaczka poswigcita tez stowom
kluczom kultury australijskiej (chiack, yarn, shout, dob in, whinge, bloody, bastard,
bugger, bullshift) i japonskiej (amae, enryo, wa, on, giri, seishin, omoiyari). We
wstepie do tej ksigzki czytamy, ze

»Stowa kluczowe” danej kultury to stowa, ktore sg dla niej w jaki$ szczegdlny sposob
wazne i ktore mogg o niej wiele powiedzie¢ (...). Nie istnieje cos takiego jak skon-
czony zbidr stow kluczy danej kultury, nie ma zadnych obiektywnych procedur umoz-
liwiajacych ich zidentyfikowanie (...). Jak zatem mozna uzasadni¢ hipoteze, ze dane
stowo nalezy do zbioru ,,stow kluczy” danej kultury? Na poczatek mozna sprobowac
ustali¢ (z pomocg stlownika frekwencyjnego lub bez), ze stowo jest powszechnie uzy-
wane, ze nie jest stowem marginalnym. Nastgpnie mozna by na przyklad stwierdzi¢,
ze stowo to (niezaleznie od ogdlnej czestotliwosci wystgpowania) jest bardzo czesto
uzywane w jakiej$ okreslonej dziedzinie, takiej jak sfera emocji czy dziedzina sadow
moralnych. Dalej mozna pokaza¢, ze stowo to stanowi centrum catego ,,gniazda” fra-
zeologicznego (...). W koncu by¢ moze uda si¢ tez pokazaé, ze dane stowo klucz wy-
stepuje czgsto w przystowiach, powiedzeniach, popularnych piosenkach, w tytutach
ksiazek itp. (ibid.: 42-43).

Skoro kulturem jest hiperonimem dla sfowa klucza, dlaczego niniejsza praca zo-
stata zatytutowana wtasnie Kulturemy podhalanskie, a nie np. Stowa klucze podha-
lanskie? Taki wybor byt spowodowany czynnikiem praktycznym — kulturem nie jest
tak wieloznaczny jak stowo klucz i nie wywoluje skojarzen z literaturoznawstwem
czy bibliotekoznawstwem. Nie jest tez Scisle powigzany z badaniami frekwencyjny-
mi jak stowa klucze rozumiane w lingwistyce korpusowe;.

Z problematyki glottodydaktycznej wyrastaja cztery kolejne koncepcje podobne
do kulturemow. Renata Przybylska (2005) na okreslenie stownictwa, ktore przez
swojg wyjatkowos¢ semantyczng i kulturowa budzi zainteresowanie 0sob uczacych
si¢ jezyka polskiego jako obcego, uzyla terminu egzotyzm (nie mozna go jednak
utozsamia¢ z egzotyzmem w uj¢ciu literaturoznawcezym). Wsrod egzotyzmow ba-
daczka ta wyroznita leksykalno-semantyczne (obcy desygnat i obca nazwa, np. bi-
gos) i onomazjologiczne (znany desygnat i osobliwa nazwa, np. styczen) (ibid.: 291).

Szczegblne miejsce w nauczaniu kultury zajmuja: linguakultura, leksykultura
i lingwokultura. Pierwszg koncepcj¢ wypracowat Michael Agar, zaliczajgc do lin-
guakultury m.in. jednostki leksykalne zawierajace tresci kulturowe stuzace nie tylko
mowieniu o kulturze, ale tez bedace nosnikami kultury (zob. Zarzycka 2000, 2004,
2005, 2008).

Autorem kolejnej teorii jest Robert Galisson, wedlug ktorego na leksykulture
sktadaja si¢ takie wyrazy, ktore obok znaczenia opisanego w stownikach maja pe-
wien sktadnik kulturowy, decydujacy o wilaczeniu rozméwcey do zbiorowosci na-

4 Rozwazania na temat rozumienia poje¢ ‘ojczyzna’, ‘wolnos¢’ i ‘dusza’ w réznych jezykach
i kulturach znajdziemy tez w pracy Jezyk — umyst — kultura (Wierzbicka 1999: 450-544).
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dawcy (Ligara 2008: 54). Ten komponent kulturowy (pochopnie i niescisle utozsa-
miany z konotacja) nalezy do pragmatyki znaku jezykowego. Galisson sprecyzowat
tez, w jakich faktach jezykowych nalezy szuka¢ jednostek nalezacych do leksykul-
tury. Sg to trzy zrodta: 1) frazeologizmy (zwlaszcza animalistyczne oraz zawierajace
nazwy obiektow nieozywionych); 2) nazwy miejscowe kojarzone z wydarzeniami
lub wytworami kultury materialnej (dla kultury francuskiej jest to np. Dijon, por.
musztarde z Dijon); 3) jednostki leksykalne przywolywane przez zwyczaje, trady-
cj¢, zachowania, wierzenia i przekonania oraz wspolng wiedze¢ (w kulturze francu-
skiej kukanie kukutki przywotuje przesad o bogactwie lub biedzie, podobnie rzecz
sie ma w kulturze polskiej) (ibid.: 57-58).

Koncepcja lingwokultury upowszechnita sie¢ w jezykoznawstwie rosyjskim (np.
Krasnych 2002; Alefirienko 2010) i ukrainiskim (np. Zajworonok 2007; Sawczenko
2013), gdzie jest rozumiana jako ,.kompleks jednostek jezykowych wypetniajacych
warto$ciowo-znaczeniowg przestrzen jezyka podczas poznawania rzeczywistosci”
(Alefirienko 2010: 21). Najwazniejszym terminem lingwokultury jest (etno)kod kul-
tury, czyli

odpowiednia narodowa informacja etnokulturowa, kodowana jako forma zdolna
identyfikowac¢ kulturg przez zbior wtérnych znakéw i symboli (i ich potaczen), ktore
moga si¢ przejawia¢ w przedmiotach materialnego i duchowego dziatania cztowicka
na poziomie przestrzeni semiotycznej (Sawczenko 2013: 62).

Ujecie komunikacyjno-pragmatyczne, na ktérym opart swoja koncepcje R. Ga-
lisson, odnajdujemy rowniez w symbolach kolektywnych M. Fleischera:

Symbole kolektywne sg to znaki, posiadajace do tego stopnia i w tej mierze wyksztat-
conego interpretanta’, iz wykazuje on znaczenie kulturowe oraz silnie wyksztatcone
pozytywne lub negatywne nacechowanie (warto$ciowanie), wigzace dla calej kultury
narodowej, a interpretator dysponowaé¢ musi szczegdlnymi wiadomosciami w zakre-
sie interpretanta znaczeniowego, a przede wszystkim interpretanta znakowego. Sym-
bole kolektywne sa najistotniejszymi elementami interdyskursu (1998: 311).

Podobne do kultureméw pod pewnymi wzgledami sg tez stowa sztandarowe,
koncepcja Fahnenworter Josefa Kleina, ktorg w Polsce spopularyzowat W. Pisarek
(2002). Stowa sztandarowe ,,to wyrazy 1 wyrazenia, ktore z racji swojej wartosci de-
notacyjnej i konotacyjnej, a zwlaszcza emotywnej, nadajg si¢ na sztandary i transpa-
renty, a wiec do roli x lub y w strukturach typu »Niech zyje x! Precz z y!«” (ibid.: 7).
Nierzadko ulegaja one zmianom w czasie, a takze moga by¢ rozne dla roznych grup
wiekowych i1 odmiennych $rodowisk. Jako przyktady stow sztandarowych Pisarek
podat: mitos¢, zaktamanie, korupcje, rodzine, dyktature, zazdros¢, zgode, wolnosé,
sprawiedliwos¢ 1 anarchie.

5 To w uproszczeniu znaczenie leksykalne (Anusiewicz, Dabrowska, Fleischer 2000: 19).
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3. Metody typowania kultureméw

3.1. Uwagi wstepne

Podstawowym problemem metodologicznym dotyczacym kultureméw jest ich ty-
powanie, gdyz, jak juz zostato powiedziane, ,,nie istnieje co$ takiego jak skonczony
zbidr stow kluczy danej kultury, nie ma zadnych obiektywnych procedur umozli-
wiajacych ich zidentyfikowanie” (Wierzbicka 2007: 42). Okres$lenie zasobu kulture-
moéw odbywa sie wige w duzej mierze intuicyjnie, w wyniku 1) analizy materiatow
zrodtowych i 2) badan ankietowych®, oraz jest obarczone ryzykiem nadinterpretacji.
Badacz kultureméw musi bowiem zmierzy¢ si¢ z kilkoma problemami i dokonaé
pewnych ustalen.

Przede wszystkim bardzo wazne jest przyjecie odpowiedniej perspektywy opisu.
Intuicyjnos¢ wyboru kulturemow sprawia, ze to, co wedtug nie-Goérala’ jest podha-
lanskim kulturemem, wedtug Goérala moze nim nie by¢. Z tym problemem musia-
lem si¢ zmierzyé, przygotowujac niniejsza monografie (pochodze z Gor Swieto-
krzyskich, gwara i kultura Podhala byty mi wigc obce). Typujac kulturemy, moglem
nieswiadomie dopusci¢ si¢ nadinterpretacji badZ przeoczenia (i licze si¢ z takim od-
czytaniem niniejszej pracy). Zresztg takie zagrozenie istniatoby rowniez w sytuacji,
gdyby autorem pracy o podhalanskich kulturemach byl Goral. Niegoralskos¢ jest
w tym przypadku jednocze$nie wadg i zaleta.

Pewng trudnoscig jest precyzyjne wskazanie kulturemow. W szczegdtach chodzi
zwlaszcza o relacje hiperonimii — hiponimii, por. nastepujace przyktady - MUZYKA,
SPIYWANIE, TANIEC i UBRANIE. Wieloznaczny w gwarze rzeczownik muzyka
jest hiperonimem dla spiywania, taniec to hiperonim np. dla krzesanego i zbojni-
ckiego, a stroj — dla portek, kapelusa, kiyrpcow 1 korali. Ktore wigc z tych jednostek
sg kulturemami? W tym przypadku rozstrzygnigcie polegato na wskazaniu leksemu
najbardziej ogdlnego (metaleksemu) i tym samym najbardziej pojemnego, bliskiego
og6Inemu pojeciu (pojeciu ‘muzyka’ odpowiada kulturem MUZYKA itd.).

Sprawa dyskusyjng jest akceptacja poszczegolnych kulturemow przez spolecz-
nos$¢ goralska, ktora jest zroznicowana m.in. pod wzgledem wieku, ptci i wyksztat-
cenia. Z tego powodu to, co dla najstarszych Gorali jest kulturemem, dla pokolenia
ich wnukow nie musi mie¢ takiego statusu. Przy wskazywaniu kultureméw starano
si¢ niwelowac te czynniki, szukano wiec takich jednostek, ktore sa uniwersalne.

Inne kryteria wydzielania kulturemow, takie jak frekwencja, maja znaczenie pomocnicze. Za-
wodno$é frekwencji obrazuje przyktad ZBOINIKA, ktory we wspotczesnych tekstach gwa-
rowych reprezentujacych styl potoczny wlasciwie si¢ nie pojawia (por. BubTGZ), gdyz — jak
wiadomo — odnosi si¢ do faktu historycznego.

W niniejszej pracy etnonim Goral jako synonim Podhalanina zapisuj¢ wielka litera (zgodnie
z postulatem Jerzego Krzyszpienia (2010)). W innych znaczeniach (zwtaszcza jako okreslenie
mieszkanca polskiej czgsci Karpat) stosuje pisowni¢ zgodng z ogdlnopolska.
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Kolejnym waznym problemem jest aktualno$¢ uwzglednionych w niniejszej mo-
nografii kulturemow. Najstarsze materialy ludoznawcze dotyczace Podhala pocho-
dza z pierwszej polowy XIX w. Kulturemy (w poroéwnaniu np. ze stowami sztan-
darowymi) cechuja si¢ trwatoscig, ale jednak to, co byto kulturemem na poczatku
XIX w., dzi$ czgsto nie ma juz takiego statusu. Przyktadem moze by¢ etnonim Lach,
ktory jest okre$leniem mieszkanca nizin. Wyrazng opozycj¢ Goral — Lach potwier-
dzajg teksty folkloru notowane zwlaszcza w XIX w., jednak wspolczesne badania
wskazuja, ze Lach nie jest jedynym antonimem Gordla (czgsto jest tez kojarzony
tylko z nazwiskiem).

Wazne przy okreslaniu kulturemow jest podkreslenie, ze te jednostki, cho¢ odda-
ja specyfike kultury goralskiej, czesto pod wzgledem formy naleza do stownictwa
wspolnoodmianowego, np. honor. W przypadku nazw wartosci podobienstwo (albo
nawet tozsamos¢) formy zwykle nie idzie bowiem w parze z podobienstwem w za-
kresie tresci (takie same wnioski na temat sonoru i ojczyzny sformutowat B. Mali-
nowski (1987: 42)).

Z pozoru najtatwiej zaliczy¢ do kultureméw egzotyzmy leksykalno-semantycz-
ne, np. slebode. Tradycja dyferencyjnego opisu leksyki gwarowej w przypadku tego
typu jednostek stanowi pewne utrudnienie. Powierzchowna analiza moze bowiem
doprowadzi¢ do pochopnego uznania za kulturemy dyferencyjnych wyrazow, ktore
tylko ze wzgledu na wyjatkowa forme zwracaja na siebie uwage badacza.

Do rozwazan podjetych w tej czg$ci monografii mozna tez wykorzystac prace Jo-
zefa Styka (1988, 1993, 1999) dotyczace chtopskiego systemu aksjonormatywnego.
Umozliwiajg one spojrzenie na wartosciujaca leksyke gwarowa (w tym i kulturemy)
z innej perspektywy, nie jezykoznawczej, lecz socjologicznej. Precyzuja, co bylo
wazne dla polskich chtopdw, i dzigki temu otwieraja pole weryfikacji dowolnego
materialu gwarowego, np. z Podhala.

3.2. Analiza materialow Zrédlowych

Aby okresli¢ zaséb kultureméw, podjeto obserwacje poszczegdlnych leksemow

m.in. pod katem ich obecnosci w:

1. Folklorze stownym — do najczestszych tematow piesni goralskich naleza paster-
stwo i zbdjnictwo. Mozna na tej podstawie wnioskowac, ze byly to najwazniejsze
pola dziatalnosci Gorali, stad potrzeba zaliczenia do kultureméw ZBOJINIKA,
BACY, JUHASA, HALI, OSCYPKA, CIUPAGI i OWCY.

2. Literaturze podhalanskiej (tworzonej przez Gorali) — podpowiedzig byty np. ty-
tuly, por. TischSS, ktéry wskazuje na SLEBODE, i zawarto$¢ poszczegdlnych
opracowan — w TischHF znajdziemy wiele odniesien do HONORU. Warto do-
da¢, ze jednym z czestszych tematéw poezji goralskiej s3 PODHALE i GWA-
RA. Bardzo pomocna byla tu tez tworczo$¢ wnikliwej obserwatorki kultury
goralskiej — Wandy Czubernatowej. Z jej ksigzek dowiadujemy sie, jak wazne
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dla Gorali byly MOSKAL i GORZALKA. Z kolei w artykule Géralskosé Go-
rali S.A. Hodorowicza (2005) znajdziemy informacj¢ o tym, ze o goralskosci
decyduja: 1) rzetelnd wiara i ndlezne ku niyj odniesiynie (wskazuje to na ko-
nieczno$¢ uwzglednienia kulturemow religijnych), 2) sleboda, 3) rodna Skalni-
ca (mieszcza si¢ tu kulturemy z dziatu Geografia mentalna) oraz 4) warowanie
ojcowizny.

3. Literaturze o Podhalu (tworzonej przez nie-Gérali) — np. w Dzienniku podrozy do
Tatrow Seweryna Goszczynskiego (Goszcz) znajdziemy ciekawe uwagi o zna-
czeniu TANCA w kulturze goralskiej (s. 153).

4. Pracach naukowych i popularnonaukowych o Podhalu — badania, ktére prowa-
dzita Stanistawa Trebunia-Staszel (1995, 2002, 2007), przekonuja o potrzebie
wydzielenia kultureméw UBRANIE i PORTKI. Prace dotyczace etnomuzyko-
logii (por. odpowiednie cze$ci niniejszej monografii) wskazujg na kulturemy
MUZYKA, SPIYWANIE i TANIEC. Z kolei w Sklepie potrzeb kulturalnych
Antoniego Kroha (KrohSPK) znajdziemy uwagi m.in. o CIUPADZE, PANU
i CEPRZE.

5. Bezposrednich wypowiedziach Gorali — w trakcie badan terenowych okazywa-
to sig, ze jesli informatorem byta osoba starsza (zwlaszcza pamictajaca czasy
przedwojenne), to czestym tematem jej wspomnien byly niedostatek i glod. Na
tej podstawie mozna wskazaé kulturemy BIYDA i GLOD. Z innych wypowiedzi
wynika tez, ze szczeg6lnym szacunkiem darzono GAZDE i KSIYNDZA, a anto-
nimem GORALA jest CEPER.

6. Wypowiedziach umieszczonych w Internecie — dyskusje internetowe prowadzo-
ne przez Gorali np. na temat istoty goralskosci wskazuja na wartosciujaca opozy-
cje GORAL — PAN, CEPER.

Przy typowaniu kulturemow wzigto takze pod uwage produktywno$¢ stowotwor-
czg 1 frazeologiczng leksemow. Warto zwroci¢ uwage na to, ze np. od rzeczownika
biyda pochodzi ponad 30 derywatoéw stowotworczych, wyraz ten pojawia si¢ row-
niez w ponad 60 frazemach.

Wymienione teksty i opracowania nie sg jednolite pod wzgledem chronologii.
Folklor stowny i frazematyka utrwalaja dawne przekonania, by¢ moze nawet sprzed
kilkuset lat. Bezposrednie wypowiedzi Gorali oraz wpisy internetowe dotycza tego,
co wspoélczesne. Z kolei literatura naukowa i popularnonaukowa odnosi si¢ do cza-
sow, w ktorych powstawata lub wczesniejszych (np. opisy A. Wrzesniowskiego
(WrzesTP) dotycza drugiej potowy XIX w., a KrohSPK — drugiej polowy XX w.).

Z zacytowanej wczesniej definicji kulturemu autorstwa A. Nagorko, Marka ta-
zinskiego i H. Burkhardt (2004: XIX) wynika, ze tego typu jednostki powinny mie¢
wspotczesny charakter. Podczas typowania kulturemoéw podhalanskich byt to jeden
z wazniejszych argumentéw. W konsekwencji pomini¢to np. Lacha i Luptow, ktdre
stracity na aktualnosci, cho¢ odnosi si¢ do nich folklor stowny.

Czy zatem folklor stowny i frazematyka nie stoja w sprzecznosci z bezposredni-
mi wypowiedziami Gorali i badaniami ankietowymi (patrz nizej)? Mozna odnies¢
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takie wrazenie, ale tylko wtedy, gdy materiat poddany analizie potraktuje si¢ mecha-
nicznie. Problem rozwiazuje jednak intuicja i do§wiadczenie badacza.

3.3. Badania ankietowe

Aby potwierdzi¢, czy rowniez w opinii wigkszej grupy Gorali (niz internauci i infor-
matorzy, z ktorymi rozmawiano w czasie badan terenowych) jednostki wytypowane
na podstawie materiatdéw zrodtowych majg status kulturemow, w marcu 2014 r. prze-
prowadzono badania ankietowe®. Dotyczyly one goralskiego autostereotypu, syste-
mu aksjonormatywnego oraz charakterystycznego stownictwa (gwarowe kulturemy
na plaszczyznie leksykalnej moga si¢ bowiem cechowaé dyferencyjnoscia, nie jest
to jednak warunek konieczny).

AnKkieta

Respondenci

W badaniach wzigto udziat 300 respondentow. Przy ich doborze byty brane pod
uwage trzy kryteria. Pierwsze (wstepne) polegato na wyborze osob, ktore utozsa-
miajg si¢ z goralszczyzng i deklaruja, ze sa Goralami. Kolejnymi kryteriami byty
pochodzenie (tylko z obszaru Podhala)’ i wiek'’.

Respondenci zostali podzieleni na trzy grupy wiekowe (po 100! 0sob):
— pokolenie I (20-30 lat);
— pokolenie II (31-60 lat);
— pokolenie III (powyzej 60 lat).

Badania te przeprowadzitlem wspolnie z uczestnikami studiow podyplomowych Dziedzictwo
kulturowe Podtatrza (Podhalanska Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa w Nowym Targu
(dalej PPWSZ)): Klementyng Bednarz, Stanistawa Budz, Martag Bunda, Marig Fraczysta,
Bernadeta Greczek, Anng Kalata, Ewa Kolbrecka, Danuta Milaniak, Anng Mrowca, Stani-
stawa Pawlikowska, Pauling Peciak, Kamilg Przybylska, Krystyng Rychtarczyk-Szczypta,
Anng Skupien, Anng Stodyczka, Katarzyng Stachon-Groblowy, Andrzejem Stramg, Danielem
Szewczykiem, Adamem Swietym, Agnieszka Swicty, Marig Tokarz-Olszanska, Anna Tylka-
-Suleja, Matgorzata Urbaniak, Beata Widet i Mirostawa Zazigbto. Wymienionym osobom bar-
dzo dzigkuj¢ za pomoc.

Kryterium pierwsze i trzecie nie sg tozsame, nalezy bowiem pamiegta¢ o tym, ze etnonimem
goral sa okreslani rowniez m.in. mieszkancy Spiszu i Orawy.

Poniewaz badania te mialy na celu okreslenie autostereotypu Gorala i wskazanie kulturemow,
a nie uchwycenie czynnikow socjolingwistycznych, za mniej istotne uznano wyksztatcenie
1 ptec.

Ograniczenie respondentow do 100 z kazdego pokolenia byto wzorowane na badaniach lubel-
skiego osrodka etnolingwistycznego.
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Ten podziat wymaga oczywiscie komentarza, przede wszystkim ze wzgledu na to,
ze jest dos¢ precyzyjny i jednoczes$nie schematyczny. Najwigcej watpliwosci moze
budzi¢ pokolenie srednie, gdyz jest to grupa niejednorodna, w ktorej mieszczg si¢
zaréwno dzieci, jak i ich rodzice. Zaproponowana trychotomia byta wzorowana na
badaniach Z. Gotaba (1954), ktory opisujac zroznicowanie gwary podhalanskiej, za-
stosowal nastepujace przedziaty wiekowe: 1) wigcej niz 60 lat, 2) 30—60 lat, 3) mniej
niz 30 lat'?, dodajac przy tym, ze jest ,,to podziat schematyczny, mimo to uzasadnio-
ny pewnymi wzgledami natury spolecznej i kulturowej” (ibid.: 87). W szczegotach
chodzilo o to, ze przedstawicielami pokolenia starszego byly osoby urodzone w za-
borze austriackim, ktore miaty bardzo ograniczony kontakt z polszczyzna literacka
i — zwlaszcza w przypadku mezczyzn stuzacych w wojsku — byly wystawione na
wplywy jezyka niemieckiego. Do pokolenia $redniego nalezaly osoby, ktore zdo-
bywaly edukacje w polskiej szkole, stad wickszy wplyw polszczyzny ogdlnej na
ich gware. Z kolei pokolenie mlodsze ,,w silnym stopniu ulegto urbanizacji kulturo-
wej” (ibid.: 87).

Pokolenia wydzielone w niniejszych badaniach miaty nieco inne dos§wiadczenia.
Pokolenie starsze byto swiadkiem i uczestnikiem dynamicznych przemian spotecz-
nych na Podhalu po II wojnie, pamigta tez dawng goralszczyzng, ktorej fundamen-
tem byly przywigzanie do ziemi uprawnej oraz pasterstwo. W pokoleniu $rednim
wymienione fundamenty goralszczyzny zostaty znacznie ostabione (m.in. dlatego,
ze po wojnie zabroniono wypasu owiec w Tatrach), za to gwattownie rozwineta si¢
turystyka. Z kolei pokolenie mtodsze znajduje si¢ pod silnym wplywem zdobyczy
cywilizacyjnych, co wywotuje dwie postawy: 1) unifikacyjng w skali Polski, czyli
dystansowanie si¢ od kultury podhalanskiej i gwary jako — wedlug niektorych osob —
znakoéw zacofania, lub 2) elitarng, ktora przejawia si¢ w dumnym manifestowaniu
goralskiego pochodzenia.

12

Z artykutu Mirostawy Sagan-Bieclawy (2010) dowiadujemy si¢, ze w polskich pracach so-
cjolingwistycznych stosowano rézne przedziaty wiekowe dla okreslenia zr6znicowania po-
koleniowego spotecznosci, np.: a) 7-18 lat, 19-45, powyzej 45; b) do 20 lat, 20-40, 40-60,
powyzej 60; ¢) 8-20, 21-45, 46-70, powyzej 70. Jednak podziat, w ktorym punktami przeto-
mowymi jest wiek 30 i 60 lat, to trychotomia najczesciej spotykana (ibid.: 498).
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W szczegolach zestawienie respondentdw przedstawia si¢ nastgpujaco (cyfra
umieszczona w nawiasie okraglym po nazwie miejscowosci uscisla, ile osob udzie-
lito odpowiedzi):

Pokolenie Miejscowosé

Powiat tatrzanski

Zakopane (24), Bialy Dunajec (9), Bukowina Tatrzanska (7), Koscielisko
(7), Poronin (6), Stasikowka (4), Zab (4), Gliczarow Gorny (3), Murzasi-

) chle (3), Sierockie (1), Suche (1).
Pokolenie I
Powiat nowotarski

Nowy Targ (8), Banska Nizna (4), Chabowka (3), Banska Wyzna (2), Bor
(2), Gronkow (2), Maruszyna (2), Rabka-Zdroj (2), Ratutéow (2), Lopuszna
(1), Ostrowsko (1), Pyzéwka (1), Skrzypne (1).

Powiat tatrzanski

Zakopane (33), Biaty Dunajec (8), Bukowina Tatrzanska (5), Dzianisz (5),
Gliczarow Goérny (3), Koscielisko (3), Murzasichle (3), Poronin (3), Witow
Pokolenie 1 | (2), Zab (2), Stasikowka (1), Suche (1).

Powiat nowotarski
Nowy Targ (8), Maruszyna (6), Czerwienne (5), Bafiska Nizna (3), Pyzow-

ka (3), Gronkow (2), Rabka-Zdrgj (2), Szaflary (2).

Powiat tatrzanski

Zakopane (23), Bialy Dunajec (8), Bukowina Tatrzanska (8), Poronin (6),
Koscielisko (5), Gliczarow Gorny (2), Witow (2), Zab (2), Biatka Tatrzan-
ska (1).

Pokolenie III ) )
Powiat nowotarski

Nowy Targ (10), Rabka-Zdr6;j (9), Pyzéwka (6), Gronkow (5), Banska Niz-
na (4), Szaflary (3), Maruszyna (2), Czerwienne (1), Raba Wyzna (1), Ra-
tutow (1), Zaskale (1).

Pytania

W trakcie badan kazdy z respondentéw odpowiadat na trzy pytania otwarte:
1. Co wedtug Ciebie jest najwazniejsze dla prawdziwego Gorala?

2. Co wedtug Ciebie jest charakterystyczne dla prawdziwego Goérala?

3. Jakie gwarowe stowa sg charakterystyczne dla prawdziwego Gorala?

Uzycie przymiotnika prawdziwy byto wzorowane na ankiecie, ktorg wykorzysta-
no w pracy Jezyk — wartosci — polityka (BartJWP). Studenci z Lublina odpowiadali
W niej na pytanie: Co wedfug ciebie stanowi o istocie prawdziwego X-a? Jak wynika
z badan, stereotypy jezykowe funkcjonuja z (ujawnionym lub nieujawnionym) mo-
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dyfikatorem prawdziwy. Sens tego wyrazu w potocznym jezyku oscyluje migdzy
‘jest’ a ‘powinien by¢’ (por. ibid.: 14-15).

Pierwsze pytanie niniejszej ankiety miato na celu sprowokowanie odpowiedzi
dotyczacych goralskiego systemu aksjonormatywnego. Drugie pytanie miato pomoc
we wskazaniu cech stereotypowo przypisywanych Goralowi przez samych Gorali,
czyli cech autostereotypowych. Z kolei trzecie pytanie bylo nakierowane na zebra-
nie stownictwa gwarowego.

Sposéb opracowania danych

Liczba udzielonych odpowiedzi przedstawia si¢ nastepujaco:

Pytanie 1 Pytanie 2 Pytanie 3
Pokolenie I 309 258 379
Pokolenie IT 242 206 321
Pokolenie IIT 266 239 272

Uzyskane odpowiedzi zostaly uszeregowane w taki sposob, by komunikowaty
poszczegolne cechy semantyczne. Nastepnie potaczono je w grupy bliskoznaczne
i umieszczono pod zbiorczymi metawyrazeniami, ktore maja posta¢ pojedynczych,
w miar¢ mozliwosci gwarowych leksemow. Ustalenie zakresu metawyrazen wy-
magato pewnych rozstrzygnigc. I tak do STROJU zaliczono m.in. kapelusz, kierp-
ce 1 portki, a za osobne metawyrazenia uznano CIUPAGE i FAJKE, ktore przede
wszystkim sg goralskimi atrybutami. Z kolei w TRADYCJI umieszczono folklor
1 obyczaje, z perspektywy Gorali sg to bowiem elementy kohiponimiczne podrzedne
wzgledem hiperonimu tradycja.

Przy hasle GORAL podano wskaznik stereotypizacji (Ws) obliczony wedtug
wzoru Ws = (D1+D2)/W x 100% (por. ibid.: 40), w ktorym: DI — najliczniejsze me-
tawyrazenie, D2 — metawyrazenie drugie pod wzgledem liczby, W — calkowita liczba
odpowiedzi. Wskaznik ten informuje o stopniu stereotypizacji znaczenia.

Poszczegolnym wyrazeniom przypisano aspekty. Ich zakres ustalono po uwzgled-
nieniu punktu widzenia Gorali, por.:

1) aspekt bytowy — wyrazenia dotyczace sytuacji zyciowej, posiadanych dobr, bie-
dy, bogactwa, nalogdéw i pozywienia;

2) aspekt etyczny — wyrazenia wartosciujace zwlaszcza w opozycji dobro — zto;

3) aspekt fizykalny — nazwy cech fizycznych: wyglad, wzrost, warunki fizyczne,
ciato i jego czesci oraz zdrowie;

4) aspekt ideologiczny — nazwy idei i wartosci;

5) aspekt kulturowy — wyrazenia nazywajace wartosci kultury, tradycje, obyczaje,
jezyk, muzyke, taniec, $piew, a takze obiekty zwigzane z kulturg ludowa i odsyta-
jace do niej, np. stroj, ciupaga, podhalanskie budownictwo drewniane itp. W po-
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réwnaniu z klasyfikacjg zastosowang przy opracowanym przez Bartminskiego
(2006b) hasle Goral wida¢ tu pewne rdznice. Strojowi byt tam przypisany aspekt
fizykalny, a ciupadze i budownictwu — bytowy. Dzi$ dla Gorali bezsprzecznie sg
to jednak elementy kulturowe;

6) aspekt lokatywny — okreslenia wskazujace na lokalizacje geograficzna;

7) aspekt psychiczny — nazwy cech umystu i charakteru;

8) aspekt psychospoteczny — nazwy postaw wobec ludzi i zachowan spotecznych;

9) aspekt religijny — wyrazenia charakteryzujace religi¢ i Boga, a takze religijnos¢
jako postawe;

10) aspekt spoteczny — wyrazenia nazywajace przede wszystkim relacje rodzinne.
Wydzielenie aspektow pozwolito uszeregowaé metawyrazenia pod bardziej ogol-

nymi okresleniami i zestawi¢ je w postaci wykresow.
Przedstawione ponizej wyniki zawieraja nastgpujace dane:

W — liczba wszystkich wyrazen podanych przez respondentow;

Ws — wskaznik stereotypizacji;

F — frekwencja wyrazen cytowanych;

% — udziat procentowy odpowiedzi.

Wyniki ankiety

Pytanie 1 — Co wedtug Ciebie jest najwazniejsze dla prawdziwego Gorala?
Ujecie aspektowe odpowiedzi

Wykres 1. Ujgcie aspektowe odpowiedzi do pytania 1
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Zrodto: opracowanie wilasne.
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Komentarz

Wskaznik stereotypizacji etnonimu Goral obliczony na podstawie uzyskanych od-
powiedzi we wszystkich grupach wiekowych jest bardzo wysoki (pokolenie I — 35,6;
I — 33; Il — 24,4), maleje jednak od pokolenia najmtodszego do najstarszego. Nie-
zaleznie od grupy wiekowej w odpowiedziach dominuje aspekt kulturowy (widac to
szczegblnie w przypadku pokolenia I), uzyskujac nawet ponad 40% odpowiedzi, co
jasno dowodzi, ze poszczegolne elementy podhalanskiej kultury ludowej sg przez
samych Gorali oceniane bardzo wysoko. Kultura i jej sktadniki (stroj, taniec, Spiew,
muzyka) sa tez podstawg goralskiej tozsamosci.

Drugie miejsce zajmuje aspekt bytowy (ziemia, pienigdze), czyli dotyczacy sytu-
acji zyciowej. Wida¢ w tym przypadku wyraznie zréznicowanie pokoleniowe. Poko-
lenie I w poréwnaniu z pokoleniem III przywigzuje do tego aspektu mniejszg wage.

Wysoko sa tez warto$ciowane aspekty: etyczny, ograniczony wlasciwie do hono-
ru, 1 spoteczny — rodzina. Tuz ponizej progu 10% znajduje si¢ aspekt religijny. Ko-
lejne miejsce zajmuje aspekt ideologiczny z odpowiedzia sleboda. Pozostate aspekty
uzyskaty ponizej 5% odpowiedzi.

Jesli wezmiemy pod uwage 10 najczestszych odpowiedzi, to zauwazymy powta-
rzalno$¢, ktora podpowiada, jak moglaby wygladac¢ lista podhalanskich kulturemow
(por. tab. 1).

Tabela 1. Zestawienie odpowiedzi na pytanie 1

N Pokolenie I/ Pokolenie II / Pokolenie IIT /
Odpowiedz o . oodl A 9 et
miejsce na liScie miejsce na liscie miejsce na liScie

tradycja 1 1 1
rodzina 2 4 2
ziemia 7 3 3
honor 3 2 5
wiara 4 9 4
gwara 5 7 6
stroj 6 5 7
Sleboda 10 6 9
dudki 10 10 8
praca - - 10
Spiew 8 - -
taniec 9 - -
humor - 8 -

Zrédto: opracowanie wlasne.
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Pytanie 2 — Co wedtug Ciebie jest charakterystyczne dla prawdziwego Gorala?
Ujecie aspektowe odpowiedzi

Wykres 2. Ujgcie aspektowe odpowiedzi do pytania 2
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Zrbdlo: opracowanie wilasne.

Komentarz

Odpowiedzi na pytanie Co wedtug Ciebie jest charakterystyczne dla prawdziwego
Gorala? bezposrednio dotycza autostereotypu Gorala. Wskaznik stereotypizacji et-
nonimu Goral jest tutaj bardzo wysoki, jednak — podobnie jak w przypadku odpo-
wiedzi na pytanie 1 — maleje od pokolenia najmtodszego (41) przez srednie (33) do
najstarszego (32).

W odpowiedziach zdecydowanie dominuje aspekt kulturowy z wynikiem bli-
skim 60% we wszystkich pokoleniach. Dwa pierwsze miejsca zajmuja stroj i gwara
(w pokoleniu I w odwrotnej kolejnosci). Jak wiadomo, na podstawie stroju i jezyka
najszybciej i najtatwiej mozna zidentyfikowac poszczegolne grupy narodowosciowe
i etniczne. Strdj réznicuje roOwniez grupy zawodowe (inaczej ubiera si¢ Zotnierz,
a inaczej listonosz) i wiekowe (starsze kobiety zwykle unikaja odziezy w jaskra-
wych kolorach).

Wyniki powyzej 10% osiggnely tez aspekty bytowy i psychiczny, nie zmienia to
jednak wyraznej przewagi aspektu kulturowego.

Blizsze przyjrzenie si¢ 10 najczgstszym odpowiedziom moze by¢ pomocne przy
okresleniu zasobu kulturemow (por. tab. 2).
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Tabela 2. Zestawienie odpowiedzi na pytanie 2

Odpowiedz

Pokolenie I/
miejsce na liScie

Pokolenie II / Pokolenie IIT /
miejsce na liScie | miejsce na liscie

stroj

gwara

tradycja

updr

pracowitos¢

Spiew

=

N[N0 |W[—]|N

taniec

honor

wiara -

ziemia -

O ([P |=|0|N[Nn|[W N |—

O (0| |J|— |\ (DWW [N |—

charakter 7

humor

muzyka 10

Zrodto: opracowanie wilasne.

Pytanie 3 — Jakie gwarowe stowa sa charakterystyczne dla prawdziwego Gorala?

Tabela 3. Zestawienie odpowiedzi na pytanie 3

Lp. Pokolenie I, W =379 Pokolenie IT, W = 321 Pokolenie III, W = 272
Stowo F| % Stowo F| % Stowo F| %
1. §leboda 28 | 7,4 | sleboda 31| 9,6 | sleboda 22 8
2. hej 17| 4,5 | $warny 17| 5,3|gazda 17 6
3. baciar 12| 3,2 | hej 10| 3,1 hej 11 4
4, oscypek 12| 3,2 | baca 8| 2,5|hala 6| 2
5. hyb3j 11| 2,9 | hala 81 2,5 | hybjj 6 2
6. ka idzies 11| 2,9 | oscypek 8| 2,5 dudki 81 2,9
7. kieby 8| 2,1|gazda 71 2,2 |oscypek 6| 2
8. chatlupa 6| 1,6 | watra 6 2 | baca 51 1,8
9. pany 6| 1,6 | ciupaga 51 1,6 | hyr 501,8
10. | taniec 6| 1,6 | juhas 51 1,6 | kany 51 1,8
11. | baca 51 1,3 | kany 51 1,6 | watra 51 1,8
12. | dudki 51 1,3 | zyntyca 5| 1,6 | kiernicka 41 1,5
13. | juhas 5| 1,3 | gwara 4| 1,25 | ojcowizna 41 1,5
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Lp. Pokolenie I, W =379 Pokolenie IT, W = 321 Pokolenie III, W = 272
Stowo F| % Stowo F| % Stowo F| %
14. | hyrny 51 1,3 | krucafuks 411,25 | ciupaga 31 1,1
15. | kielo 51 1,3 | pivknie 4 (1,25 | clowiek 31 1,1
honorowy
16. | watra 5| 1,3 | portki 411,25 | dryg 31 1,1
17. |carna/bialaizba | 4 1 | hybaj 3] 0,9 |grule 31 1,1
18. | ceper 4 1|dryg 3] 09 |gwara 31 1,1
19. | grule 4 1 | dudki 31 0,9 | kiyrdel 31 1,1
20. | duje halny 4 l|ka 31 0,9 | kiyrpce 31 1,1
21. | obyrtny 4 1 | kiyrpce 31| 0,9 | krucafuks 31 1,1
22. | portki 4 1 | ktabuk 31 0,9 | moskal 30 1,1
23. | gazda 4 1 | ojcowizna 31 0,9 |redyk 31 1,1
24. | hala 4 1 | scyn$¢ Boze 3| 0,9 | robota 30 1,1
25. | miylos¢ 4 1 | wartko 31 0,9 |scyns¢ Boze 31 1,1
26. | scyns¢ Boze 4 1 | Bog zaptac 2| 0,6 | sycko 31 1,1
27. | smrek 4 1 | ceper 2| 0,6 | wanta 31 1,1
28. | ciupaga 31 0,8 | namodjdusiu | 2| 0,6 | wiytajcie 31 1,1
29. |dryg 31 0,8 | cucha 2| 0,6 | ceper 2107
30. | gwara 3| 0,8 | dziedzina 2| 0,6 | dziedzina 2107
31. | gynsle 31 0,8 |gadac 2| 0,6 | dziywka 210,7
32. | krucafiks 31 0,8 | gynsle 2| 0,6 | gadaé 2107
33. | krucafuks 31 0,8 | honorny 2| 0,6]jako 2107
34. | obora 31 0,8 | hyr 2| 0,6 | namdj dusiu 2107
35. | parzenica 31 0,8 | hyrny 2| 0,6 | niewycytajyncy | 2| 0,7
36. | pole 31 0,8 ]izba 21 0,6 |noba 2107
37. | sy¢ko 31 0,8 | ka idzies 2| 0,6 | parzenica 2107
38. | wartko 3| 0,8 | opaternos¢ 2| 0,6 | polowacka 21 0,7
39. | ztobcaki 31 0,8 | ostancie 2| 0,6 | portki 210,7
z Bogiym
40. | bacowka 21 0,5 | owce 0,6 | pytac 2107
41. | basy 21 0,5 | pokwalony 0,6 | rzaz 2107
Jezus
42. | Bog zaptac za 2| 0,5 | pytac 2| 0,6 | smatka 2107
witacke
43. | brzyzek 2] 0,5 | redyk 2| 0,6 | $warny 2107
44. | bundz 2| 0,5 | robotny 2| 0,6 | taniec 2107
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Lp. Pokolenie I, W =379 Pokolenie IT, W = 321 Pokolenie III, W = 272
Stowo F| % Stowo F| % Stowo F| %
45. | jancykryst 2| 0,5 | smrek 2| 0,6 | turnia 2107
46. | kurwa mac 21 0,5 | sycko 2| 0,6 | warcula 2107
47. | nika 21 0,5 | $piyw 31 0,9 | wiyrk 2107
48. | ojcyzna 2| 0,5 | taniec 2| 0,6 | zabacy¢ 2107
49. | puciyra 2| 0,5 | wanta 2| 0,6 | zyntyca 2107
50. | $warny 2| 0,5 | ztobeaki 2| 0,6 | bryndza 1104

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Komentarz

Pytanie 3 byto bezposrednio nakierowane na zebranie gwarowej leksyki. Przyjrzenie
si¢ pierwszym dziesigciu odpowiedziom pozwolito zauwazy¢ pewne prawidtowo-
$ci. Po pierwsze, co byto do przewidzenia, sa to przede wszystkim stowa dyferencyj-
ne albo tez takie, ktore przeniknety z gwar Podtatrza do polszczyzny ogdlnej (baca,
ciupaga, gazda, hdla, juhas, oscypek). Po drugie, sa to niemal wylgcznie rzeczowni-
ki. Po trzecie, stowa te sg spdjne semantycznie, grupuja si¢ wokot tematu pasterstwa
(baca, ciupaga, hala, juhas, oscypek, watra).

Jesli idzie o szczegoty, zestawienie wyglada nastepujaco: 1) pierwsze miejsce
zajmuje sleboda, a tuz za nig partykuta hej; 2) w odpowiedziach trzech pokolen
pojawily si¢ rowniez rzeczowniki oscypek 1 baca; 3) pozostate stowa to odpowiedzi
podane przez przedstawicieli dwoch pokolen (por. gazda, hala, kany — pok. 11, 111;
hybdj — pok. 1, I11) albo tylko jednego (dudki, hyr, kany — pok. 111; ciupaga, juhas,
swarny, watra, zyntyca — pok. 1I; baciar, chatupa, ka idzies?, kieby, kany, taniec —
pok. I).

Zasob oraz frekwencja stownictwa, ktore zostalo zanotowane jako odpowiedz do
pytania 3, pomagaja — podobnie jak odpowiedzi do pytan 1 i 2 — w okresleniu listy
kulturemow.

3.4. Wnioski — lista kultureméw podhalanskich

Po uwzglednieniu materiatéw zréodtowych, a takze wynikow ankiety (jak si¢ okaza-

o, obydwie metody wzajemnie si¢ uzupetniaja) do kulturemoéw ostatecznie zostaty

zaliczone 34 jednostki. Grupuja si¢ one wokot kilku z pozoru banalnych pytan's:

1) kim jestem?, kim (nie) chciatbym byé? — GORAL, GAZDA, BACA, JUHAS,
ZBOINIK, KSIONDZ, PAN, CEPER;

2) gdzie jestem?, gdzie mieszkam? — PODHALE, GORY, GIEWONT, HALA;

13 Pytania te zostaly sformutowane w liczbie pojedynczej, dotycza jednak Gorali jako grupy.
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3) co jest dla mnie wazne? — PAMBOCEK, PANIEZUS, GAZDZINA PODHALA,
KRZYZ, SLEBODA, HONOR, ROBOTA, ZIYM, DUDKI;

4) czego si¢ obawiam? — BIYDA, GLOD;

5) co mnie odréznia od innych?, co jest dla mnie charakterystyczne? — GWARA,
MUZYKA, SIYWANIE, TANIEC, UBRANIE, PORTKI, CIUPAGA, MO-
SKAL, OSCYPEK, GORZALKA, OWCA.

Zaproponowany zestaw kulturemoéw dla jednych moze by¢ zbyt szeroki, a dla
innych — zbyt waski. Jednak zrozumienie tych wiasnie jednostek jest kluczem do
zrozumienia kultury podhalanskiej. Sa one bowiem najbardziej wyraziste i najlepiej
oddaja specyfike Podhala, wskazujac na to, czym ten region si¢ wyroznia.

4. Sposob opisu (eksplikowania) kulturemow

Do opisu kulturemow wykorzystano z pewnymi modyfikacjami definicje kognityw-
ng zaproponowang przez J. Bartminskiego (1988a), ktora z powodzeniem zostata
zastosowana m.in. w SLSJ 1 SSiSL. Odpowiada ona przede wszystkim na pytania
jak ludzie rozumiejg X, a nie co znaczy X. Jej podstawowym celem jest bowiem
ujawnienie sagdoéw o przedmiocie, por.:

Definicja kognitywna za cel gtéwny przyjmuje zdanie sprawy ze sposobu pojmowa-
nia podmiotu przez mowiacych danych jezykiem, tj. ze sposobu utrwalonej spotecz-
nie i dajacej si¢ poznac poprzez jezyk i uzycie jezyka wiedzy o Swiecie, kategoryzacji
jego zjawisk, ich charakterystyki i wartosciowania (Bartminski 1988a: 169—170).

Mozna tez przyjac, ze celem tej definicji jest opis znaczenia, rozumianego ,,jako
co$, co ludzie «mysla» lub «maja na mysli», gdy danego stowa uzywaja” (Wierzbi-
cka 1999: 414).

W zaleznosci od tego, ktora jednostka podlega definiowaniu, jaki jest jej sto-
pien skomplikowania i jak obfity jest materiat jej dotyczacy, definicja jest roznie
rozbudowana.

Kompletny opis kulturemu obejmuje:

1) etymologi¢ (dotyczy to przede wszystkim jednostek dyferencyjnych);

2) zasieg geograficzny, ktoéry ma ujawnié, czy wyraz jest typowo podhalanski, czy
tez ma szerszy zasieg. Nierzadko geografia wyrazu wskazuje na jego pocho-
dzenie;

3) relacje synonimii/bliskoznaczno$ci i/lub hiperonimii — hiponimii;

4) charakterystyke znaczenia na podstawie stownikow gwarowych;

5) derywaty slowotworcze;

6) zestawienia;
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7) kolokacje;
8) odniesienia we frazematyce (frazeologizmach i przystowiach!'?);
9) odniesienia w folklorze stownym (piesni, podania, legendy, bajki itd.);
10) odniesienia w literaturze regionalnej (przede wszystkim w pisanej poezji go-
ralskiej);
11) odniesienia w wierzeniach, obrzedach i zwyczajach (wiedza przyjezykowa);
12) relacje Gorali na temat definiowanego przedmiotu uzyskane podczas badan
terenowych.

Dodatkowo przy niektorych jednostkach zostaty umieszczone informacje z ba-
dan ankietowych oraz dane onomastyczne, zwlaszcza dotyczace toponimii, antro-
ponimii'® oraz chrematonimii'®, wskazujace na ,,popularno$¢” danego leksemu. Jesli
inni badacze komentowali ktory$ z kulturemow, ich opinie réwniez zostaty przywo-
tane. Wynika z tego, ze w niniejszej monografii uwzgledniono (w réznym stopniu)
dane systemowe, tekstowe i eksperymentalne, czyli wszystko to, co jest potrzebne
do pelnej rekonstrukeji jezykowego obrazu przedmiotu (Bartminski 1998: 66).

W dwoch czgséciach pracy — przy opisie odniesien ujawnionych we frazematyce
i folklorze piesniowym, jesli oczywiscie materiat byt odpowiednio bogaty — za Anng
Tyrpa (2011) wyrdzniono skrypty'’, czyli ,,porcje informacji semantycznej, otacza-
jace badz wywotywane przez dane stowo” (Brzozowska 2008: 28). Skrypty ujeto
w postaci lapidarnych zdan. Te najmniejsze jednostki sg tez okreslane bliskoznacz-
nymi terminami — kontekst minimalny (SLSJ; SSiSL), skrypt kulturowy (Wierzbicka
1999: 163—189; Tabakowska 2001: 193—-197), topos (Bartminski 1985) i standard
semantyczny (Awdiejew 1999). Pojedyncze skrypty (zapisywane kapitalikami ujety-
mi w cudzystow ostry) komunikuja ,,sad o przedmiocie (...) bez znajomosci innych
sadow” (SLSJ: 28) — np. «GORALE NIE LUBIA LACHOWY.

4 Tradycyjnie przystowia sg traktowane jako jednostki tekstu (mikroteksty), a frazeologizmy
jako jednostki jezyka. Jak wiadomo, frazeologizmy i przystowia laczy relacja derywacji
(niektore frazeologizmy sa skroconymi przystowiami, a przystowia rozwinigtymi frazeologi-
zmami), dlatego, aby unikng¢ koniecznosci rozstrzygania, czy dana jednostka jest frazeolo-
gizmem, czy przystowiem (nie zawsze jest to oczywiste), przyjatem za Wojciechem Chlebda
(2003) koncepcje frazematyki. Mozna nawet uogolnié, ze frazeologi¢ i paremiologie wigcej
taczy, niz dzieli. Poniewaz w innych jednostkach odtwarzanych z pamigci (np. w wyrazeniach
przyimkowych i zestawieniach) nie ma przeno$nego znaczenia, postanowitem konstrukcje te
omawia¢ oddzielnie.

15 Informacje na temat geografii nazwisk podano za: RymSN. Za uwzglednieniem materiatu an-

troponimicznego przemawia to, ze nazwiska (zwtaszcza na obszarach, ktére nie przechodzity

masowej migracji ludno$ci) utrwalaja informacje historyczne.

Jak wiadomo, chrematonimy sg kategorig przej$ciowa migdzy nazwami wlasnymi a pospoli-

tymi, dlatego nie ma zgodnosci co do ich statusu. Dla potrzeb pracy przyjmuj¢ najszersza de-

finicje chrematoniméw, obejmujaca nazwy obiektow, grup ludzkich, zespotéw muzycznych,

budynkoéw, domow wezasowych, lokali gastronomicznych itp. (Breza 1998).

17" Rézne ujecia skryptu zestawita A. Tyrpa (2011: 32).
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W zaleznosci od bogactwa materiatu konteksty minimalne komunikujace po-
dobne cechy zgrupowano w fasety (SSiSL), ktore zostaty zapisane pogrubionymi
wersalikami. Zestaw faset nie wszedzie jest taki sam, zalezy bowiem od materiatu
i kulturemu, ktory jest eksplikowany. Czasem migdzy fasetg a skryptami pojawiaja
si¢ tez dodatkowe, bardziej szczegotowe kategorie, ktore oznaczono jasnymi wersa-
likami, np.: CECHY FIZYCZNE, UBRANIE.






Rozpziar 11

CHARAKTERYSTYKA OBSZARU BADAN I MATERIALU

1. Podhale jako teren badan

Jak wiadomo, granice Podhala sg przedmiotem dyskusji. W okresie mi¢dzywojen-
nym region ten traktowano bardzo szeroko, zaliczajac do niego Nowy Sacz i Makéw
Podhalanski (stad drugi czton nazwy tego miasta). Inne koncepcje ograniczaty Pod-
hale do linii Ludzmierz — Nowy Targ — Waksmund. W niniejszej ksigzce zasieg Pod-
hala jest rozumiany tak, jak zostato to ujete w KasILG (I: 16). Potudniowg granice
stanowig Tatry, wschodnig rzeka Biatka (jedyna spiska wsig na lewym brzegu Biatki
jest Nowa Biala), zachodnig torfowiska orawskie i Pasmo Orawsko-Podhalanskie
(najbardziej wysunigte na zachod wsie podhalanskie to Witéw, Chochotow, Pod-
czerwone, Kaniowka, Czarny Dunajec, Zaluczne, Odrowaz i Raba Wyzna). Jesli
idzie o potnocna granice, wyznaczaja ja Spytkowice, Wysoka, Skawa, Skomielna
Biata i Rabka. W monografii uwzgledniono tez materiat z tzw. Podhala wschod-
niego — wsi potozonych po poiocnej stronie Dunajca, po Czorsztyn i Sromowce
Wyzne wilacznie.

Na wyborze kultureméw podhalanskich jako tematu pracy zawazyty nie tylko ar-
gumenty dialektologiczne (stosunkowo dobrze zachowana gwara i rozwiniete bada-
nia nad nia, zwlaszcza w aspekcie leksykalnym), ale tez etnologiczne i etnograficz-
ne. Kultura podhalanska na tle Polski cechuje si¢ bowiem wyrazistoscig i trwaloscia,
co sprawilo, ze mozna w jej przypadku mowic o podhalanskim fenomenie (Reinfuss
1988). Ztozyty si¢ na niego rozne przyczyny', czgsto podkresla si¢ np. udziat kultury
wotoskiej (por. Kowalska-Lewicka 2005).

Na ksztalt kultury podhalanskiej niewatpliwie miato tez wptyw to, ze Podhale stanowito kro-
lewszczyzng. Wspominal o tym m.in. Ludwik Zejszner (Zejsz: 30), piszac o nadaniach Ka-
zimierza Wielkiego przechowywanych w domowym archiwum w Szaflarach. Z kolei doku-
menty sygnowane podpisem Zygmunta III Wazy omowil Wodzimierz Wnuk (1982: 11-15).
Informacje o przywilejach krolewskich znajdziemy tez w testamentach goralskich zebranych
przez Kazimierza Dobrowolskiego (1933: 83, 162, 175).
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Warto dodaé, ze niektorzy Gorale chetnie eksponuja swoje rzekomo woto-
skie pochodzenie (np. Jan Fudala — informacja z bezposredniej rozmowy) i jed-
noczesnie btednie podajg, ze sg potomkami Rumundéw?. W ten sposdb podkre-
$lajg swoja odrebnosé¢ (dotyczy to zwlaszcza mieszkancow Ochotnicy Gornej?
i Ochotnicy Dolnej) od chtopow dolskich, czyli mieszkajacych na nizinach, i pa-
now, czyli turystow*. W tym przekonaniu wida¢ analogig, by nie szuka¢ dale-
ko, m.in. do sytuacji polskiej szlachty, ktora wywodzita swoje pochodzenie od
Sarmatow. Jan Stanistaw Bystron (1935/1995) nazwat takie proby samookresle-
nia megalomanig narodowa, jednak w odniesieniu do Podhala mozna mowi¢ co
najwyzej o megalomanii regionalnej. Jej przejawem jest tez przekonanie Gorali
o tym, ze sa lepsi od innych polskich chtopow jako chtopskad slachta czy nawet,
ze nie sg chtopami. Warto doda¢, ze grunt pod te swoista megalomanie¢ przygo-
towali nie-Gorale.

Od lat 60. XIX w. na Podhale zaczeli przyjezdzaé¢ panowie. Poczatkowo byli
to pacjenci zakopianskich sanatoriow leczacych gruzlice. Jako kuracjusz przyjechat
np. Wiadystaw Matlakowski, ktory ulegt fascynacji — jak wielu jemu wspoiczes-
nych — kulturg podhalanska i zostat badaczem podhalanskiej sztuki ludowej, a takze
autorem prac o tej tematyce (MatBL, MatZS). Kolejnym kuracjuszem, a nast¢pnie
mieszkancem Zakopanego byt Stanistaw Witkiewicz. Dostrzegl on w goéralszczyz-
nie kwintesencj¢ polskosci i wyltozyt to przekonanie w swojej tworczosci literackiej
(zob. Majda 1998; Kolbusz: L-LI). Gruzlica matzonki byta tez powodem osiedle-
nia si¢ pod Tatrami Bronistawa Dembowskiego, autora pierwszego stownika gwary
podhalanskiej (Dem). Z kolei Tytus Chatubinski przybyt do Zakopanego, aby wal-
czy¢ z epidemia cholery.

Pod koniec XIX w. Podhale bylo namiastkg Polski zniewolonej zaborami i we-
dtug wielu ostatnig kraing prawdziwa, etyczna i wolng od obcych wptywow. Kultura
podhalanska stala si¢ swego rodzaju kontrkultura. Wszystko, co podhalanskie, idea-
lizowano, a Goérali heroizowano®, okre$lajac ich nawet w duchu popularnego wow-
czas nietscheanizmu ,,istotami ludzkimi wyzszego typu” (WitPL: 66) albo ,.rasa,
obdarzong takimi przymiotami intelektualnymi, ktore jej nadaja ceche genialnosci”
(ibid.: 65). Sami Gorale rowniez si¢ do tego przyczynili, mityzujac swoja przesztosc,
a zwlaszcza zbojnictwo.

Utozsamianie Wolochow ze wspolczesnymi Rumunami jest naduzyciem. Najczesciej kulture
wotoska traktuje si¢ jako synonim kultury pasterskiej, ktora rozprzestrzenita si¢ w Karpatach
w wyniku migracji z Batkanow.

W tej wsi co roku w sierpniu odbywa si¢ impreza folklorystyczna — Watra Ochotnicka, pod-
czas ktorej jest przyznawany tytut Wojewody Wotoskiego (Kalinowski 2009).

Z drugiej jednak strony wpis internetowy Jak swiat Swiatem nie bedzie Goral Polakowi bra-
tem wywotat fale ostrej krytyki (por. Szymaszek 2010; Walczak broni...), Gorale bowiem na
rézne sposoby podkreslaja swoje przywiazanie do polskosci.

> Analizujac tworczo$¢é Witkiewicza, Jan Majda (1998: 51-75) zwrocit uwage na dwa sposoby
heroizowania Gorali — sa to herosi codziennosci i herosi etyki.
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Goralami, ktorych najczesciej spotykano w pierwszych dziesigcioleciach zainte-
resowania Podhalem, byli przewodnicy wycieczek gorskich. W tatrzanskiej scenerii
przewodnik byt wzorem czlowieka wolnego, imponowat zdrowiem, sprawnoscia,
postura i sita, byl bystry, umilat czas anegdotami i Spiewem, wieczorem przy og-
nisku opowiadat podania o zbojnikach, ubierat si¢ na te okazje w odswiegtny stro;j.
Jesli nie posiadat tych cech, nie korzystano z jego ustug. Innymi Goralami, ktorych
spotykano, byli juhasi i bacowie, ich dobdr réwniez nie byt przypadkowy, nalezeli
bowiem do elitarnego grona, od ktorego zalezalo powodzenie wypasu owiec.

Goral, z ktorym si¢ stykano, znacznie si¢ wiec r6znil od chtopa z nizin, nie byt
»problemem spolecznym”, lecz towarzyszem podrézy niemal rownym panu, jak
Maciej Sieczka w wierszu Adama Asnyka Maciejowi Sieczce przewodnikowi w Za-
kopanem. Byli tez inni Goérale — biedni, chorzy, niezaradni, ale z nimi tury$ci nie
mieli albo, czesciej, nie cheieli mie¢ stycznosci. Widac to zreszta w pierwszych lite-
rackich relacjach z Tatr petnych zachwytu nad goralszczyzng (zob. Kolbusz).

Idealizacj¢ i mitologizacj¢ Podhala® zapoczatkowali przybysze (por. WitNP
(s. 59-61), ciekawe obserwacje na ten temat znajdziemy tez w kwartalniku ,,Tatry”
(nr 2,2010)). Z czasem Gorale uwierzyli w ten mit’, ktory stat si¢ integralng czescia
ich kultury. Dzi$ juz nie sposob odrdzni¢ tego, co pierwotnie podhalanskie (,,przed-
turystyczne”), od tego, co do podhalanskiej kultury wniesli turysci, kuracjusze,
literaci® i wyksztatceni Gorale (Andrzej Stopka, Andrzej Chramiec® czy Andrzej Ga-
lica). To, co pierwotnie podhalanskie, w duzej mierze jest wspdlnym dziedzictwem
polskich chtopoéw, opisanym przez historykow, etnologéw i socjologow.

Na sygnalizowane powyzej zawilosci dotyczace kultury podhalanskiej i kulture-
mow naktadajg si¢ rozne ujecia kultury ludowej. Do lat 80. XX w. w etnologii do-

Jednym z ubocznych i niezamierzonych efektéw niezwyktego jak na warunki polskiej wsi
dowarto$ciowania Podhala stalo si¢ uatrakcyjnienie kultury podhalanskiej dla terenow sasied-
nich. Pierwsze przejawy podhalanizacji stroju, budownictwa i folkloru stownego (zwlaszcza
piesni) zaobserwowal na Zagorzu (w Porgbie Wielkiej, Niedzwiedziu i Mszanie Dolnej) Se-
bastian Flizak (1936). Zjawisko to dotkneto tez inne grupy goéralskie na pétnoc od Podhala,
zwlaszcza Kliszczakow.

7 Mityzacja Gorali dokonata si¢ tylko w polskiej literaturze. Etnonim Goral (Horal) w jezyku
stowackim to okreslenie mieszkanca pogranicza polsko-stowacko-czeskiego od Jabtonkowa
po Spisz. Nie spotkamy jednak w literaturach stowackiej lub czeskiej mitu Horala (Laucikova
2007, 2010).

Nie tylko literaci oddziatywali na kulture podhalanska, takze Podhale odcisngto pigtno na lite-
raturze i estetyce Mtodej Polski, co Tadeusz Boy-Zelenski nazwat ,,Mtoda Polska tatrzanska”
(por. Kolbusz: XLVIII).

Posta¢ dra A. Chramca zostata wyidealizowana przez samych Gorali, materiaty zrédtowe po-
kazujg go jednak w ztym $wietle jako dziatacza zakopianskiego dazacego jedynie do wzbo-
gacenia si¢. J. Majda w analizie tworczo$ci S. Witkiewicza dowodzit, ze ,,dawna, archaiczng
goralszczyzng — sprzed przetgczy jeszcze, symbolizowalby Jan Sabata, natomiast goéralszezy-
zn¢ dorobkiewiczowska i skosmopolityzowang, po przeteczy — Andrzej Chramiec” (Majda
1998: 22).
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minowata koncepcja reprezentowana m.in. przez K. Dobrowolskiego (1966/2001),
ktory — podobnie jak J.S. Bystron (1947) — zaktadal, ze w odniesieniu do nieodlegtej
przesztosci (przetomu wieku XIX i XX) mozna byto mowic¢ o tradycyjnej kulturze
ludowe;j. Jej gtownymi wyrdznikami byty izolowany charakter i homogenicznos$¢,
a szczegOtowymi: rolniczy typ gospodarki, patriarchalizm, pragmatyzm wplywajacy
na selekcje dziedzictwa kulturowego, oralnos¢, duze znaczenie zinstytucjonalizo-
wanych spotkan towarzyskich, autorytet ludzi starych, istotna rola wierzen i praktyk
magicznych oraz silna wi¢z spoleczna (Dobrowolski 1966/2001: 415-423).

Z signa distinctiva tradycyjnej wsi — izolacja 1 homogenicznos$cig — polemizowat
Ludwik Stomma (1986), ktory argumentowat, ze tradycyjna kultura ludowa w rze-
czywisto$ci nigdy nie istniala (dlatego zaproponowat termin kultura typu ludowego),
nie byta catkiem homogeniczna, a przypisywang temu konstruktowi izolacje¢ nalezy
widzie¢ nie w aspekcie przestrzennym, lecz $wiadomosciowym.

Kolejng wazng dla niniejszej monografii polemiczng kwestig jest ocena wspot-
czesnego stanu kultury ludowej. Cze$¢ badaczy obwiescila jej kres (por. artykuty
zamieszczone w tomie Dobronski, Gotgbiowski, Zagoérski 1997), inni — jak L. Stom-
ma (1986: 147) lub Cz. Robotycki (1995a: 152) — dowodzili, ze kultura wsi ulega
przeksztatceniu, stabnie wigc w niej pierwiastek typu ludowego, ale o zaniku nie
mozna jeszcze mowic. Bezsprzecznie nalezy jednak zerwac z przekonaniem, ze kul-
tura typu ludowego to atrybut tzw. chlopstwa. Dzieje si¢ bowiem tak, ze myslenie
ludowe pojawia si¢ i nawet dominuje w kulturze masowej (Robotycki 1985).

Okreslajac wspotczesny stan kultury podhalanskiej, nalezy zwroci¢ uwage na
powazne zmiany, jakie w niej zaszly przez ostatnie sto lat. Przewarto$ciowaniu ulegt
niemal kazdy z wymienionych wyzej wyznacznikow tzw. tradycyjnej kultury lu-
dowej. Niematy wptyw mial na to rozwdj turystyki, co podkreslat juz Witkiewicz
(WitPL: 33):

Goral miat dwa zasadnicze sposoby zdobywania §rodkoéw do zycia: pasterstwo i rol-
nictwo. Dodatkowym Zrédlem zarobku byly: bandosy — wedréwki w doliny na kos-
be, przez jaki$§ czas praca ,,na bani”, to jest w kopalniach, wedrowki na zarobek do
»Pestu” —w ogodle wedrdwki z ostatniej biedy, zeby przezy¢. Do tego przybyto nowe
pole pod uprawe: Pan, Gos¢. Pole wdzigczne i urodzajne, zwlaszcza w pierwszych
czasach (...).

W szczegétach zmiany w obrgbie kultury podhalanskiej mozna uporzadkowac
w kilka kategorii. Ostabieniu ulegt agrocentryzm, gdyz na Podhalu w zwigzku z roz-
drobnieniem gospodarstw nikt wspotczes$nie prawdopodobnie nie utrzymuje si¢ jedy-
nie z uprawy roli. We wsiach, ktorych mieszkancy zyja z turystyki, doszto nawet do
tego, ze sprzedaz ziemi nie jest negatywnie oceniania, to juz niemal normalny sposob
pozyskania pienigdzy. Nie lepiej wyglada sprawa kultury pasterskiej — wspolczesnie,
W poréwnaniu ze stanem opisanym w pierwszej polowie XX w., ma ona charakter
szczatkowy.
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Inaczej jest ze strojem podhalanskim, ktory nie jest co prawda uzywany na co
dzien, ale dzigki temu funkcjonuje na szczegdlnych prawach jako stroj odswietny,
wyznacznik tozsamosci regionalnej (Trebunia-Staszel 1995, 2002, 2007: 140) i je-
den ze znakéw (obok gwary) goralskiej afiliacji. Zinstytucjonalizowane spotkania
towarzyskie wlasciwie juz zanikty, $wiadcza tez o tym np. organizowane w postaci
przedstawien dla widowni tzw. posiady goralskie (por. GuttUS: 305-354). Autorytet
ludzi starych nie jest taki jak dawniej, gdyz wiedza, ktorg najstarsi gromadzili przez
dziesiatki lat swojego zycia, dzi$ jest tatwo dostepna. Zreszta w praktyce wiedzy tej
(np. o uprawie ziemi, wypieku chleba czy przedzeniu) wlasciwie si¢ juz nie wyko-
rzystuje. Dawne wierzenia i magia w szczatkowej formie przetrwaly u najstarszych
mieszkancow wsi, ich $ladem sa tez niektore gwarowe frazemy.

Na Podhalu daje si¢ zauwazy¢ dynamiczny rozwoj literatury zapisywanej gwa-
13, zwlaszcza reprezentujacej nurt refleksyjno-wspomnieniowy. W ten sposob obok
stylu potocznego i artystycznego (piesni, legendy, podania i gawedy) w gwarze pod-
halanskiej ksztattuje sie styl literacki (zob. Rak 2014c) o leksyce nasyconej archa-
izmami gwarowymi lub stownictwem recesywnym. Tego typu wyrazy zapewniaja
gwarowos¢ powstajacej literatury, o co bardzo zabiegaja autorzy (podobne obserwa-
cje w odniesieniu do Slaska poczynita J. Tambor (2008: 182—184)). Mozna w tym
miejscu przywota¢ spotkanie z podhalanskimi poetami w Nowym Targu w 2007 r.
Podczas I Podhalanskiego Dnia Ksiazki wygtositem referat o ortografii podhalan-
skiej, postulujac jej ujednolicenie. Reakcja stuchaczy byta zaskakujaca — stwierdzili,
ze jednolity zapis stanowi zagrozenie dla popularnosci goralskiej literatury, gdyz
jej pickno tkwi w niuansach fonetycznych, ktore kazdy z poetow oddaje na swoj
sposob. Sprawa tresci nie byla poruszana, zupetnie jakby byta nieistotna. Dla cze$ci
Gorali gwara to juz bowiem nie tylko jezyk sluzacy komunikacji, zwlaszcza w kon-
taktach rodzinno-sgsiedzkich i przyjacielskich, ale tez czynnik identyfikujacy.

Jest to sytuacja wyjatkowa na dialektologicznej mapie Polski, gdzie gwary sa po-
strzegane (z wyjatkiem Slaska i whasnie Podtatrza) jako przejaw zacofania i dlatego
—réwnolegle z zanikiem czy tez ewolucja kultury ludowej — wychodzg z uzycia. Na
Slasku status gwary uksztattowaty czynniki historyczne, gdyz Slénsko godka byta
przeciwstawiana niemczyznie. Na Podtatrzu (a zwlaszcza na Podhalu) gwara jest
elementem pozytywnego wizerunku Gorala i kultury podhalanskiej, stad jej dowar-
toSciowanie. Ma to tez swoje odbicie w obserwacjach socjolingwistycznych'® — Go-
rale nie wypierajg si¢ gwary.

Status gwary podhalanskiej jest wysoki, a jaki jest jej stan faktyczny? Lektura
wigkszo$ci opracowan dotyczacych wspotczesnego stanu gwar (np. Ka$ 2001; Kurek
1995; Pelcowa 2001; Sikora 2010 i podana tam literatura) przekonuje, ze w zakresie

10 Pomocne w tego typu obserwacjach mogg by¢ wnioski sformutowane przez Haling Pelcowa
(2004), ktora, uwzgledniajac sytuacje uzycia gwary, wyrdznila: a) bezrefleksyjne postugi-
wanie si¢ gwarg; b) postugiwanie si¢ gwarg $wiadomie i1 unikanie tego kodu w sytuacjach
oficjalnych; ¢) wypieranie si¢ gwary w sytuacji jej faktycznego uzycia.
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leksyki gwary tracg wyrazistos¢ pod wptywem polszczyzny ogdlnej. Zjawisko to
jest obserwowane juz od dluzszego czasu (np. Kucata 1960). Niektorzy badacze (np.
Sierociuk 2007a, 2007b; Kurek 2003) w obliczu obserwowanych przemian propo-
nuja nawet uzywanie terminu jezyk (mieszkancow) wsi zamiast tradycyjnego gwara
i wskazuja na to, ze wspotczesnie na wsi mamy najczesciej do czynienia z kodem
mieszanym (Kas$, Kurek 2001; Kurek 2002; Ozog 1998), laczacym elementy pol-
szczyzny ogolnej 1 gwary.

Gwara podhalanska rowniez traci zasob leksykalny, zarowno w zakresie nazw
elementow kultury materialnej, jak i duchowej'!, jednak — w poréwnaniu z inny-
mi regionami — nie mozna tu jeszcze mowi¢ o jezyku wsi jako o mieszance cech
gwarowych i ogolnopolskich. Jak si¢ bowiem mozna przekona¢ np. podczas badan
terenowych, srednie i mtode pokolenia informatoréw sa wlasciwie dwujezyczne, ich
przedstawiciele $wietnie radza sobie z polszczyzng 0gdlng 1 gwarg.

2. Kompozycja pracy

Poniewaz kulturemy grupuja si¢ w kregi tematyczne, zostato to odzwierciedlone
w kompozycji pracy. Podczas omawiania sposobu wydzielania tych jednostek usci-
$lono, ze pomocne mogg by¢ pytania dotyczace samoswiadomosci. Po uwzglednie-
niu perspektywy uzytkownika gwary wydzielono w monografii pig¢ czesci.

Pytania Kim jestem? 1 Kim (nie) chciatbym by¢? byly podstawa rozdziatu Swoi
i obcy, w ktorym znalazly si¢ zar6wno nazwy przedstawicieli goralskiej spoteczno-
éci— GAZDA, BACA, JUHAS, ZBOJNIK, jak i o0sob, ktore do tej spotecznosci nie na-
leza — CEPER, PAN. Poniewaz opozycja swdj — obcy moze mieé charakter gradualny
(anie jedynie binarny), posrodku, pomigdzy swoimi a obcymi, sytuuje si¢ KSIONDZ.

Pytanie Co jest dla mnie wazne? pozwolito wydzieli¢ rozdziat Wartosci. Znala-
zty sie w nim kulturemy dotyczace religijnosci - PAMBOCEK, PANIEZUS, GAZ-

1 Sygnatem tych zmian sg metajezykowe wypowiedzi informatorow, ktorzy aby zaznaczyé, ze

dane stowo/wyrazenie wyszto z uzycia i nalezy do zasobu biernego, wprowadzaja sformuto-
wania typu: tak zwany ..., jak sie to gadad..., por.:
— Nie kotowrotek, bo warcule... — No to warcula taka, taki kotowrotek, warcula sie
nazywata i, noji to sie pociongata z tyj, z tego, z tyj kondziele, to kondziel byta tak zwana
przede, przed ocami to stato jyj (NB/2006, k/1942).
Noji potym kany, noji potym opasek, co przychodziyt han tu pod klate catkiem, przycho-
dziyt, i potym schodziyt han tu po, po, po te tydki jakos, jak sie to gada (Zak/2005, m/1940).
Czasem formuta tak zwany... stuzy zaznaczeniu dystansu do stowa, ktore moze by¢ uznane
za obrazliwe, por.:
Ci ludzie, co mieli duzo lasu, sta¢ ik bylo, to budowali takie wiynkse chalupy. Wynajmo-
wali pote letnikom. Przyjyzdzato tu duzo ludzi, gosci, tak zwanyk ceprow. Przyjyzdzali sie
tu lycy¢, tacy chorzy (Zgb/2005, k/1935).
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DZINA PODHALA i KRZYZ, a takze SLEBODA, HONOR, ROBOTA, ZIYM
i DUDKI. Poniewaz aksjolingwistyka uwzglednia takze wartosci negatywne, obok
wymienionych wyzej zostaly umieszczone BIYDA i GLOD.

Na podstawie pytan Co mnie odréznia od innych? i Co jest dla mnie charakte-
rystyczne? okreslono zakres kolejnego rozdziatu — Tozsamosé kulturowa. Zostaty
W nim umieszczone nastgpujace kulturemy: 1) aspekt jezykowy — GWARA; 2) mu-
zyka i taniec — MUZYKA, SPIY WANIE, TANIEC; 3) str6j — UBRANIE, PORTKI;
4) pozywienie — MOSKAL, OSCYPEK, GORZALKA; 5) atrybuty — CIUPAGA
1 OWCA.

Nastepny rozdziat, Geografia mentalna, zostat wydzielony w oparciu o pytania
Gdzie jestem? Gdzie mieszkam? Zaliczono do niego cztery kulturemy — PODHALE,
GORY, GIEWONT i HALA.

3. Pochodzenie materialu

Wybdr Podhala, a wigc niezbyt duzego obszaru pod wzglgdem dialektologicznym,
zawazyl na potrzebie uwzglednienia jak najpelniejszego materialu badawczego.
Dlatego tez w pracy wykorzystano:

1. Materialy terenowe gromadzone w latach 2004-2014 w nastgpujacych miejs-

cowosciach:

Skrét nazwy wsi Nazwa wsi Powiat
BN Banska Nizna nowotarski
BW Banska Wyzna nowotarski
BialT Biatka Tatrzanska tatrzanski
BD Bialy Dunajec tatrzanski
Bor Bor nowotarski
BukT Bukowina Tatrzanska tatrzanski
Choch Chochotéw nowotarski
CzD Czarny Dunajec nowotarski
D De¢bno nowotarski
Dz Dzianisz tatrzanski
Gl Gliczarow Dolny tatrzanski
Gr Gronkow nowotarski
Gron Gron tatrzanski
Klik Klikuszowa nowotarski
Kr Krauszow nowotarski
Les Lesnica tatrzanski
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Skrét nazwy wsi Nazwa wsi Powiat

Ludz Ludzmierz nowotarski

b Lopuszna nowotarski

Man Maniowy nowotarski

Mrs Murzasichle tatrzanski

NB Nowe Bystre tatrzanski

NT Nowy Targ nowotarski

Ost Ostrowsko nowotarski

Pon Ponice nowotarski

Por Poronin tatrzanski

RP Rokiciny Podhalanskie nowotarski

RZ Rabka-Zdroj nowotarski

Rdz Rdzawka nowotarski

Sien Sieniawa nowotarski

Skom Skomielna Biata myslenicki

Srom Sromowce Wyzne nowotarski

SB Stare Bystre nowotarski

Szaf Szaflary nowotarski

Szlem Szlembark nowotarski

Wak Waksmund nowotarski

Wr Wréblowka nowotarski

Zak Zakopane tatrzanski

Zas Zaskale nowotarski

Zab Zab tatrzanski
2. Badania ankietowe dotyczace goralskiego systemu aksjonormatywnego (2014 r.)

9]

1 autostereotypu Gorala (2010 ., 2014 1.).

. Stowniki i inne opracowania dialektologiczne dotyczace gwary podhalanskiej

(ich wykaz znajduje si¢ we Wprowadzeniu). Dodatkowo korzystano ze stownikow
ogblnogwarowych (SKart; SGP i kartoteka SGP!?; MSGP) oraz w razie potrzeby
ze stownikow gwar stowackich (gtéwnie SSN) badz ukrainskich (HS; SBH; SH).

. Zbiory frazemdéw (gtownie HodPP i SmPG).
. Atlasy gwarowe (gtownie AJPP i OKDA).
. Opracowania etnograficzne i ré6znego rodzaju opisy goralszczyzny od dawniej-

szych po wspoélczesne, dotyczace wierzen, magii, zwyczajow i obrzedow'’.

. Zbiory ludowych tekstow kliszowanych, czyli ustabilizowanych pod wzgledem

struktury semantycznej i/lub formalnej 1 powtarzajacych si¢ w obiegu spotecz-

Z kartoteki SGP korzystatem dzigki uprzejmosci prof. J. Okoniowej i prof. A. Tyrpy. Bardzo
im za to dziekuje.

Terminy z zakresu etnologii sg tutaj uzywane w takich znaczeniach, w jakich zostaly zdefinio-
wane w Stowniku etnologicznym pod red. Zofii Staszczak (1987).
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nym (SSiSL I-1: 13). Byty to teksty folkloru stownego'* (autonomiczne, zwycza-
jowe, obrzedowe i okolicznosciowe — por. Bartminski 1990: 17-23): pie$ni lu-
dowe, podania, legendy, gawedy, bajki, zagadki, oracje obrzedowe' i in. Nalezy
dodaé, ze gatunkiem uwzglednionym najbardziej systematycznie byty piesni'e.

8. Autorska literatur¢ podhalanska postugujaca si¢ wariantem pisanym gwary i od-
wolujaca si¢ do realiow goralskich (przede wszystkim — pisang poezj¢ goralska).

9. Regionalng prase podhalanska, zwtaszcza ,, Tygodnik Podhalanski” (dziat
Kultura).

10. Internet, przy czym nie chodzi tu tylko o mozliwos¢ korzystania z cyfrowych
wydan trudno dostepnych publikacji, lecz przede wszystkim o obserwacje¢ inter-
netowych dyskusji prowadzonych przez Gorali na regionalne tematy oraz sponta-
niczne komentarze pisane przez nich pod artykutami dotyczacymi Podhala.

4. Pisownia i dokumentacja

Jak juz podano wcze$niej, etnonim Goral w znaczeniu ‘Podhalanin’ jest tu zapisy-
wany wielka literg. W zapisach gwarowych umieszczonych w pracy (pochodzacych
z badan terenowych albo wynotowanych z innych opracowan) zastosowano orto-
grafi¢ potfonetyczna, w ktorej pojawiaja si¢ tylko dwa niestandardowe znaki: @ na
oznaczenie a pochylonego oraz y, symbolizujace tzw. archaizm podhalanski. Grafi¢
wierszy zachowano w oryginale, gdyz niektore z nich nosza cechy poezji lingwi-
stycznej (zapis odgrywa wiec wazna role).

Materialy pozyskane w trakcie badan terenowych opatrzytlem metryczka, ktdra
zawiera informacje o miejscu nagrania (skrot nazwy wsi), dacie rocznej nagrania,
ptci informatora i roku (doktadnym lub przyblizonym) jego urodzenia.

Opis poszczegdlnych kulturemow obejmuje eksplikacje i dokumentacje, ktore
sg potaczone odsylaczami numerycznymi zapisanymi mniejszym stopniem pis-
ma niz tekst gtowny. W czesci dokumentacyjnej kolejno nastepuja frazemy, pies-
ni, oracje obrzedowe i fragmenty pisanej poezji goralskiej (nie kazdy kulturem
ma jednak takg dokumentacj¢). Sposob prezentacji materiatu przejeto z SSiSL,
zrezygnowano jednak z zastosowanego w czg¢sci dokumentacyjnej tego stownika

Stownictwo, ktore pojawia si¢ tylko w folklorze stownym, za Jerzym Sierociukiem (1990,
2009) jest okreslane terminem folklekt.

Terminy folklorystyczne sa uzywane zgodnie z wytycznymi Stownika folkloru polskiego pod
red. Juliana Krzyzanowskiego (SFP — piesn ludowa $wiecka (s. 304-311), podanie (s. 319—
320), legenda (s. 199-200), gadka (s. 117—118), bajka ludowa (s. 27-33), oracja (s. 282-285)).
W tej grupie mieszcza si¢ rowniez niepublikowane archiwalia podhalanskie zgromadzone
w Archiwum Muzeum Etnograficznego im. Seweryna Udzieli w Krakowie (por. Rak 2011a)
oraz Archiwum Nauki PAN i PAU w Krakowie (zbior Komisji Etnograficznej PAU).



44 Rozdziat II. Charakterystyka obszaru badan i materiatu

podzialu tematycznego piesni. Niektore piesni znalazty sie¢ w zbiorach kilku bada-
czy, zostalty wigc podane z kilkoma opisami bibliograficznymi. Wersja zanotowa-
na najwczesniej jest wersja podstawowa, warianty leksykalne zostaty umieszczone
w nawiasie okraglym.

Definicje objasniajgce poszczegdlne stowa w wigkszosci sa mojego autorstwa,
dlatego przypisy odsylajace do zrodta zostaty umieszczone tuz po definiowanym
wyrazie.

Wykaz skrétow uzywanych w pracy

ang. — angielskie

br. — biatoruskie

bulg. — bulgarskie
chorw. — chorwackie
ciesz. — cieszynskie
czes. — czeskie

gwW. — gwarowe

gr. — greckie

huc. — huculskie

lit. — litewskie

mac. — macedonskie
motd. — motdawskie
m.w. — materiaty wlasne
niem. — niemieckie
oggw. — ogélnogwarowe
ogpol. — ogodlnopolskie
pol. — polskie

pow. — powiat

ros. — rosyjskie

rum. — rumunskie

serb. — serbskie
stowac. — stowackie
stowen. — stowenskie
stpol. — staropolskie
szw. — szwedzkie
$rpol. — §redniopolskie
ukr. — ukrainskie

weg. — wegierskie

wl. — wloskie
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SWOoI 1 OBCY

Opozycja swoj — obcy jest jedna z podstawowych koncepcji etnologicznych. W tra-
dycyjnym modelu §wiata wysoko umiescili ja Wiaczestaw W. Iwanow 1 Wiadimir N.
Toporow (1965), nawigzywali do niej rowniez tacy badacze kultury, jak J.S. Bystron
(1935/1995), L. Stomma (1986) 1 Zbigniew Benedyktowicz (2000). Z kolei w ujeciu
etnolingwistycznym opozycj¢ swoj — obcy z kilku perspektyw i na rdznych przykta-
dach omowiono podczas konferencji zorganizowanej w Lublinie w 2006 r. (,,Swoj
— obcy (inny) w jezykach 1 kulturach stowianskich. Problem tozsamosci grupowej
w Europie”). Wygloszone tam referaty zostaty opublikowane w tomie 19 1 20 ,,Etno-
lingwistyki” (np. Bartminski 2007c).

Z kategoria swoyj jest sprzgzona koncepcja autorytetu, ktora J.S. Bystron' objasnit
W nastepujacy sposob: [jest to] ,,osoba w danym $rodowisku najbardziej miarodajna,
ogolnie szanowana, budzaca catkowite zaufanie, zazwyczaj stawiana za wzor do na-
sladownictwa” (Bystron, Dynowski 1948: 66). Bystron twierdzit nawet, ze aby po-
zna¢ kulture danej grupy, nalezy ustali¢ list¢ autorytetow, a takze zalezno$ci migdzy
nimi i zakres ich dzialania (Bystron 1947: 26-27). Wedtug tego badacza nadrzedne
miejsce w polskiej kulturze ludowej zajmowali ludzie starzy (szerzej o tym pisze Ur-
szula Lehr (2001)), a w dalszej kolejnosci autorytety wewnetrzne (znachor, bartnik,
kowal, mtynarz) i zewnetrzne — koscielne (ksiadz) oraz dworskie (dziedzic, wojt, sad
gromadzki) (Bystron 1947: 31-39).

Nazwy autorytetdw osobowych czesto sg tozsame z kulturemami, warto wigc
doktadniej przyjrze¢ si¢ zaleznosci miedzy poszczegdlnymi elementami kultury
podhalanskiej:

1) pasterstwo — baca, juhas,
2) rolnictwo — gazda,

3) zbojnictwo — zbojnik,

4) religijnos$¢ — ksigdz.

Zwracano uwage, ze w modelu kultury ludowej zaproponowanym przez J.S. Bystronia termin
autorytet jest wieloznaczny (por. Ciotek 1971). Jest on zreszta uzywany takze w psychologii
i socjologii. W odniesieniu do socjologii wsi koncepcj¢ autorytetu zastosowal m.in. Stefan
Dziabata (1973).
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Co zdecydowato, ze wilasnie baca, juhas, gazda, zbojnik i ksigdz byli/sa auto-
rytetami?

Bacg nie mogt zosta¢ kazdy, zwykle to zajgcie przechodzito z ojca na syna, miato
wigc charakter elitarny. Baca posiadal tez wyjatkowa wiedzg z zakresu magii i me-
dycyny ludowej, byt wigc powazany, w pewnym stopniu przejmujac funkcje znacho-
ra. Odosobnienie, w jakim przebywat przez duza cz¢s$¢ roku, rowniez wzmacniato
jego autorytet, podobnie jak narzucona magia pasterska wstrzemigzliwos¢ seksualna
(przez dwa miesigce, od $w. Wojciecha (23 1V) do $w. Jana (24 VI)), ktora zblizata
go do 0sob zwigzanych z religia. Warto doda¢, ze bacg byt zwykle starszy mezczy-
zna — w ten sposob krzyzowat si¢ autorytet zawodowy z autorytetem wynikajacym
z wieku.

Z kolei juhas imponowat sprawnos$cig fizyczng, odrézniat si¢ charakterystycz-
nym ubiorem (zwlaszcza ciemng koszula), byt tez blisko bacy, przez co zyskiwat
cze$¢ jego powazania. Nie kazdy Goral mogh zosta¢ juhasem, byto to wige dosé¢
elitarne grono. Z kolei autorytet gazdy wynikat ze skrzyzowania autorytetu ojca ro-
dziny i1 gospodarza, a zbdjnik byt usposobieniem dazenia do slebody, wzbudzat po-
dziw odwagg, sprawnos$cia fizyczng i tym, ze miat dudki. Jak mozna si¢ przekonac,
analizujgc np. piesni, niemal kazdy Goral chcial by¢ zbdjnikiem.

Ksiadz zajmowat czotowe miejsce (obok ludzi starych) wsrod autorytetow ty-
powych dla kultury chtopskiej i byl najwazniejszym autorytetem religijnym. Gu-
$larze, znachorzy, zebracy i pustelnicy zawdzigczali swoj status i prestiz wylacznie
cechom osobistym, jednak jako pozbawieni charyzmatu instytucjonalnego nie mieli
takiej pozycji i takiego powazania jak ksigdz. W podziale autorytetow wiejskich na
wewnetrzne i zewnetrzne, a takze w opozycji swoj — obcy ksiadz zajmowal miej-
sce posrednie (opozycja ta nie jest bowiem binarna, lecz gradualna). Jako cztowiek
zwigzany z kultem nalezat do wiejskiej grupy ,,swoich”, ale jako prywatna osoba
byt obcy, gdyz pochodzit spoza grupy lokalnej i przynalezat do wyzszej warstwy
spotecznej. Autorytet ksigdza wynikal tez z tego, ze reprezentowat on kulture ,,pan-
skg”. Antagonizm chtop — pan byt jednak w jego przypadku neutralizowany tym, ze
stosunek ksiedza do spotecznosci lokalnej cechowata opiekunczosé. Ksigdz wyste-
powat w roli ojca, co wynikato z kanonicznie okreslonej funkcji proboszcza jako
»ojca parafii” posiadajacego ,,wtadze ojcowska” (potestas domestica) czuwania nad
wiernymi i pouczania ich.

Gléwnym czynnikiem decydujacym o pozycji ksigdza w spotecznosci lokalnej
bylto jednak to, ze jako osoba bezposrednio zwigzana ze sfera sacrum oraz posia-
dajaca wiedz¢ o $wiecie nadprzyrodzonym i sposobach komunikowania si¢ z nim,
dysponowat on wyjatkowa moca religijno-magiczng. Najwazniejszym zrodtem au-
torytetu ksigdza byt wigc autorytet Boga (Tomicki 1981: 57-61).

W opozycji swoj — obcy szczegdlne miejsce zajmuje jednak Goral nadrzedny
wobec wszystkich ,,swoich”.
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1. GORAL

Gordl ja se Goral, od samiuckik Tater,
dyscyk mie odkompalt, odkolysatl wiater
(Moczyd: 194).

Etnonimy sa podstawa opozycji swdj — obcy. Powstajg albo w procesie autoidenty-
fikacji (endoetnonimy), albo tez pochodza od sasiadow, z zewnatrz (egzoetnonimy)
(Malec 1998: 181). Niezaleznie od tego, jakiego sa typu, czesto funkcjonuja jako
kulturemy, tak tez jest w przypadku Gorala®.

Do tej pory goralowi poswigcono trzy artykuly naukowe?. Stanistaw Wedkiewicz
(1914) zaliczyt to stowo do przezwisk. Anna Niezabitowska (1969) skupita si¢ na
jego historycznych i gwarowych uzyciach. Z kolei Jerzy Krzyszpien (2010) zwrocit
uwage na to, ze leksykograficzne ujgcia® gorala sa zbyt szerokie (‘mieszkaniec gor’)
i nie uwzgledniaja opracowan etnograficznych. Pewne uwagi na temat znaczenia
1 taczliwosci stowa goral znajdziemy réwniez w SSiSL (I-2: 94, 103—-105).

W gwarze podhalanskiej sg tez uzywane inne etnonimy — Podhdlan (HodSG: 325; ZborSG:
272) i Podhdlaniec (HodSG: 325), nie maja jednak takiego statusu jak Gordl.

J.S. Bystron (BystrNP), omawiajac pochodzenie etnoniméw, duzo miejsca poswiecit nazwom
motywowanym gorzystoscig lub nizinnoscig terenu. Przede wszystkim scharakteryzowat na-
zwy mieszkancow polskiej i ukrainskiej czesci Karpat. Dowiadujemy si¢ wiegc, ze w przy-
padku gorali ruskich mamy rozbiezno$¢ mig¢dzy egzoetnonimami a endoetnonimami, por.:
Lemkowie — Rusnacy, Bojkowie — Hyrniacy, Wyrchowyncy.

Czg$¢ etnonimdéw jest motywowana nazwami pasm i szczytow gorskich, np. Magurcanie
i Babiogorcy (s. 95-97), inne odwoluja si¢ do koloru stroju: Gordle cysci (Podhalanie), bidli
(w Gorcach, od strony Nowego Sacza) i cdarni (okolice Piwnicznej), lub poszczegolnych jego
elementow: Gurikdrze (na Slasku Cieszyfskim nazwa gorali ubierajacych si¢ w guriki) i Sier-
canie (Podhalanie, od sieraka ‘oponczy z kapturem’) (s. 119).

Niektore nazwy Gorali podhalanskich byty motywowane stanem spotecznym — Starosciany
‘Gorale z dobr dawnego starostwa nowotarskiego’ (s. 131), badz tez typowymi zajeciami —
Kwicoly ‘Gorale, ktorzy sprzedawali w miastach kwiczoty’ (s. 138).

Wigkszos¢ stownikow wspotczesnego jezyka polskiego (np. SJPD; SIPSz; SWIP) przypisuje
stowu goéral dwa znaczenia, por.: 1. ‘mieszkaniec gor, cztowiek pochodzacy z gor’; 2. ‘po-
tocznie w czasie okupacji hitlerowskiej: banknot pigésetziotowy z podobizng gorala’. Cztery
znaczenia tego stlowa zostaty wydzielone w USJP, por.: goral 1. ‘mieszkaniec gor, cztowiek
pochodzacy z gor’; 2. pot. ‘rower gorski’; 3. sport. ‘kolarz jezdzacy najlepiej po gorskich tra-
sach’; 4. histor. ‘w okresie okupacji hitlerowskiej: banknot pi¢¢setztotowy z podobizng miesz-
kanca gor’.
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Etymologia

Goral w ujeciu historycznym nalezy do egzoetnoniméw. Pierwotnie byto to prze-
zwisko® (Wedkiewicz 1914; Zborowski 1914b; BystrNP: 139) utworzone za pomocg
augmentatywnego sufiksu -a/ od podstawy gora ‘wigksze wzniesienie terenu’ (Nie-
zabitowska 1969; SEBor: 175).

Inne, mniej trafne objasnienie gorala znajdziemy w SEBan (I: 466), w ktorym
omawiane stowo zostato wyprowadzone od gory ‘kopalni’. Przeciwko takiej etymo-
logii przemawiajg jednak dane historycznojezykowe i dialektologiczne (por. Nieza-
bitowska 1969).

Wedtug SEBor (s. 175) stowo goral zostalo zapozyczone na Podhale z jezyka
stowackiego badz czeskiego (horal). Odwrotny kierunek zapozyczen podajag ESHol-
Kop (s. 127-128), ESMach (s. 138) i SEBan (I: 466), podobnego zdania jest tez
A. Niezabitowska (1969: 171). Poza dyskusja pozostaja czes. i stowac. goral i gural,
ktore sg pozyczkami polskimi i okreslaja polskojezycznych mieszkancéw pograni-
cza polsko-stowacko-czeskiego®.

Datowaniem gorala szczegdtowo zajeta sie Niezabitowska (1969: 167, 172).
Wedtug tej badaczki goral jako przezwisko pojawit si¢ w XVII w. w gwarach po-
tudniowego Slaska oraz Zywiecczyzny i terendw przyleghych do niej od pétnocy.
Nastepnie zostat przejety do polszczyzny ogolnej, w ktorej zatracit ujemne znacze-
nie. W drodze analogii do postaci fonetycznej gora przyjat o i stat si¢ okresleniem
mieszkanca polskiej czesci Karpat. W XIX w. géral jako egzoetnonim trafit do gwar
Podtatrza’.

Geografia

Stowo goral nie zostato uwzglednione w AJPP i OKDA. Na podstawie SKart
(II: 112) i SGP (IX: 27-28), a takze Her Il (s. 78) oraz artykulu Niezabitowskiej
(1969: 168-170) mozna stwierdzi¢, ze wyraz ten wystepuje przede wszystkim na
pohudniu Matopolski i na Slasku. Od Slaska Cieszynskiego po Sadecczyzne gordl to
bez negatywnego nacechowania ‘mieszkaniec gor, osoba pochodzaca z gor’ (oczy-
wiscie chodzi tu o Karpaty). Z kolei na Slasku gorol to ekspresywne okreslenie
przybysza spoza Slaska, nie-Slazaka. W innych znaczeniach géral byt tez notowany
w pozostatych czg$ciach Polski (por. SGP IX: 27-28).

Odwrotny proces — apelatywizacj¢ etnonimoéw — omowita A. Tyrpa (2006a).

Takze w innych jezykach notujemy t¢ pozyczke, por. ros. gural — goriec, ukr. gural — gorjan,
niem. Goral — Bergbewohner, ang. goral — highlander-.

W pochodzacym z pierwszej potowy XIX w. zbiorze piesni L. Zejsznera (Zejsz) ani razu nie
pojawit si¢ wyraz goral. Zostal on natomiast uzyty w tytule — Piesni ludu Podhalan, czyli
gorali tatrowych polskich.
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Znaczenie

W stownikach gwary podhalanskiej (HodSG: 122; ZborSG: 104, 106) hasto Goral
opatrzono definicja synonimiczng — ogpol. goral, ktéra w praktyce nie rozstrzyga
inie precyzuje, co doktadnie znaczy definiendum. Z kolei w Kg$SGO (I: 294) zosta-
ty wyodrebnione dwa homonimy: géral 1 ‘mieszkaniec Podhala’ i géral 11 z kwalifi-
katorem dawne ‘w okresie powojennym: banknot piecsetztotowy’.

Z tych skapych danych stownikowych i z bezposrednich wypowiedzi mieszkan-
cow Podtatrza wynika, ze znaczenie stowa goral w gwarze podhalanskiej jest po-
wigzane z jego zakresem. W waskim zakresie Goral (pisany wielka literg) to przede
wszystkim synonim Podhalanina®, w szerszym ujeciu to nazwa mieszkanca Pod-
tatrza (czyli tez Spiszaka i Orawianina), a w najszerszym — okre$lenie mieszkanca
polskiej czesci Karpat (aby zachowac precyzje, w gwarze sg stosowane wyrazenia
typu goral od Zywca, goral od Jordanowa itp.).

W polszczyznie ogolnej (jak podaja SIPD, SJPSz, SWJP i USJP) nie mozna zaob-
serwowac takich zmian zakresowych. Znaczenie ogolnopolskiego gorala pokrywa
sie z najszerszym znaczeniem podhalanskiego gordla. Precyzj¢ osiaga si¢ za sprawa
wyrazen stosowanych rowniez w literaturze etnologicznej, np. gorale podhalanscy,
spiscy, orawscy, zywieccy, Slgscy itd.

Kiedy w gwarze podhalanskiej stowo gordl jest uzywane w szerszym zakresie
niz zakres Podhalanina? Zalezy to przede wszystkim od intencji nadawcy i od tego,
kim jest odbiorca. Na przyktad podczas rozmowy z osoba pochodzaca spoza Podta-
trza, czyli Orawy, Podhala i Spiszu, o wszystkich mieszkancach tych trzech regio-
now Podhalanin powie gordle.

Taki zakres omawianego stowa pojawia si¢ rowniez w literaturze podhalanskie;j.
1 tak, w Historii filozofii po goralsku Jozeta Tischnera (TischHF) znajdujemy m.in.
nastepujace rozdzialty: Anaksymander — Stefek Laciak z Chyznego; Diogenes ze Syn-
opy — Jozef Bryjka z Ochotnicy; Empedokles — Tadeusz Zachwieja ze Szczawnicy.
Osoby te nie pochodzity z Podhala (Chyzne — Orawa, Ochotnica — Gorce, Szczaw-
nica — Pieniny), a jednak w ujeciu Tischnera byty goralami w mysl zasady: literatura
adresowana do szerokiego kregu odbiorcow powinna uwzglednia¢ znaczenia bliskie
polszczyznie ogodlne;.

Warto w tym miejscu dodaé, ze wedlug samych Gorali dziela si¢ oni na trzy
kategorie: pnidki, czyli rodowici Gorale, krzdki — przyjezdni, ktoérzy osiedlili si¢
na Podhalu, i ptdki, czyli ci, ktoérzy czasowo mieszkaja na Podhalu i by¢ moze
zmienig miejsce pobytu. Wynika z tego, ze goralskos¢’ jest stopniowalna, mowi si¢

8 Por.:,,Po drugiej stronie Bialki [rzeka oddzielajaca Spisz i Podhale — przyp. M.R.] to farbowa-
ni Gorale, mieszani, nieprawdziwi. Bo prawdziwi Goérale tylko u nas, na Podhalu mieszkajg”
(Schmidt 2005: 55).

®  Temat ,,podhalanskosci” jest rowniez podejmowany w regionalnej publicystyce (np. Kalinow-
ski 2008; Bies; Trebunia-Tutka 2011a).
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wigc o prawdziwym/bitym Goralu, bardziyj Goralu, pot-Goralu 1 racyj nie-Gordalu,
por. tez:

Bo musis ceprze wiedzie¢, ze jes som prawdziwi Gorale, ci mniyj prawdziwi, ¢i nie-
prawdziwi i ci catkem podrabiani, przefatsowani, psiewelny jedne, udawace! A naj-
prawdziwsi siedzom popod skalami, na Skalnym Podhalu i za Wodom w Czikagowie
(Bies).

W gwarach orawskiej i spiskiej Podhalanie sg tez nazywani Poldkami (Ka$SGO
II: 104), co mozna wyjasni¢ zasztoSciami historycznymi. W okresie zaboréw Spisz
i Orawa nalezaty bowiem do Krolestwa Wegierskiego, za§ Podhale do Galicji, kto-
ra utozsamiano z Polskg 1 wprost nazywano tym choronimem'?. Z kolei w gwarze
podhalanskiej Poldk jest m.in. synonimem Lacha, mieszkanca nizin (ZborSG: 280).

Relacje semantyczne

Relacje semantyczne migdzy gordlem 1 innymi etnonimami oraz przezwiskami
mozna przedstawi¢ w postaci nastgpujacego zestawiania:

1. | Hiperonim goral ‘mi:eszkaniec polskiej czesci Karpat, zwlaszcza
Podtatrza
Goral ‘mieszkaniec Podhala’, Podhalan, Podhalaniec
2. | Kohiponimy Orawidk", Orawiec
Spisdk'
3. | Antonimy do goral i Goral |ceper, pan, Lach, Poldk

Derywaty

Od rzeczownika goral pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: Gordlicek (HodSG: 122) 1. ‘mlody Goral, chtopiec goéralski’, 2.
‘z nacechowaniem emocjonalnym o Goéralu’; Gordlcyk ‘to samo co Goralicek’;
Gordlka ‘“w znaczeniu ogpol.’; Gordlecka 1. ‘mtoda Goralka, dziewczyna goral-

Etnonim Polak w gwarach polskich byt tez przedmiotem rozwazan Jana Kartowicza (1881:
9), ktory stwierdzit, ze nazwa ta pierwotnie odnosita si¢ do uksztattowania terenu i byta bliska
znaczeniowo takim okresleniom, jak dolak i réwniniak, dopiero wtoérnie Polak stat si¢ nazwa
narodowosci.

Orawiak (HodSG: 287) w gwarze podhalanskiej to rowniez: 1. ‘wiatr wiejacy z zachodu, od
strony Orawy’, 2. ‘gliniany garnuszek’.

Spisdk (ibid.: 456) w gwarze podhalanskiej to takze nazwa wiatru wiejacego od wschodu, od
strony Spiszu.
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ska’, 2. ‘z nacechowaniem emocjonalnym o Goralce’; Gordlusia ‘z pozytywnym
nacechowaniem emocjonalnym o Goralce’; Gordlicha ‘z negatywnym nacecho-
waniem emocjonalnym o Géralce’; goralski ‘rodzaj tanca podhalanskiego’;

— przymiotniki: goralski'* (HodSG: 122; ZborSG: 106) 1. ‘wlasciwy dla Podhala’,
2. ‘nalezacy do Gorala’;

— przystowek: po goralsku ‘zgodnie ze zwyczajami goralskimi, w sposob wiasciwy
Goralowi’.
Wyrazenie po goralsku odnosi si¢ przede wszystkim do ubioru (wyzdajany po

goralsku), $piewu (Spiywac po goralsku) 1 mowy (gddac po goralsku).

Zestawienia

Przymiotnik géralski wchodzi w sklad zestawienia tdniec géralski (zob. TANIEC),
od ktérego pochodzi eliptyczna forma petniaca funkcje rzeczownika — goralski. Inne
czesto uzywane zestawienia to np. portki goralskie, kapelus goralski, muzyka goral-
ska 1 honor goralski.

Frazematyka

Wyrazy Goral 1 goralski pojawialy sie w szesciu podhalanskich frazemach. Jeden

z nich (Bedzie pod gorami biydzicka panowad, kie sie nam nie bedom Gordle sano-

wad 1) jest genetycznie strofa piesni (por. 9), catg grupe mozna jednak analizowac

w kontekscie autostereotypu Gorala.

Utrwalony we frazematyce obraz goéralskosci przedstawia si¢ nastepujaco:

1. Goéral ma si¢ zachowywac tak, jak przystato na Gérala 4. Chodzi tu prawdopo-
dobnie o cechy charakteru, zwtaszcza honor.

2. Gorale powinni trwaé przy swojej goralskosci 5.

Bycie Goéralem to powod do dumy i zadowolenia 6.

4. Goralskos¢ jest sktadowa polskosci 2. Frazem Cho¢ portki goralskie, to w port-
kak polskie najczgsciej jest objasniany jako fragment wypowiedzi Wtadystawa
Gasienicy z Bukowiny Tatrzanskiej. Podczas Il wojny $wiatowej, odmawiajac
przyjecia niebieskiej kenkarty Goralenvolku, uzyt on tego wtasnie frazemu.

5. Gorale maja prawo do hal 3. To przystowie bezposrednio odnosi si¢ do historii
regionu. Podhale — jak wiadomo — byto krolewszczyzna, a Gorale otrzymywali
tatrzanskie polany pod wypas owiec jako nadania od krolow polskich'.

98]

Stowniki gwarowe notujg rowniez forme gordlski (HodSG: 122; ZborSG: 106). We wspot-
czesnej gwarze podhalanskiej jest ona jednak rzadka.
Stosunki prawne i wlasnosciowe na Podhalu oméowit Przemystaw Moscicki (2005).
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Folklor stowny — pie$ni

NAZWA

W piesniach podhalanskich stowo Gordl i pochodne (Gordlicek 13, 15, 24, 25,
Goralceyk 16, Goralka 14, 23, 26, 45, Gordlecka 14, 38, Goralusia 11) pojawiaja si¢
bardzo czgsto. Aby podkresli¢, ze w piesniach jest mowa o prawdziwym Goralu,
uzyto w nich okreslenia Gordl rodowity 34, przeksztalconego tez do postaci Goral
samowity 34.

MIEJSCE ZYCIA
«GORALE MIESZKAJA W GORACH I W ICH NAJLBLIZSZYCH OKOLICACH)

Piesni precyzuja, ze Gorale mieszkajg pod Tatrami 18, pod halami 22, 29-32 (od
wyrazenia przyimkowego pod hdlami powstat choronim Podhdle (zob. PODHALE))
badz po prostu w gorach 9, 20, 24, 29-34. Gorska sceneri¢ uzupehniaja wysokie scyty
34, doliny 27 oraz nazwy terenowe — Cyrwony Wiyrsyk 39, Giewont 26, Krzyzne 24,
Zakopane 21 i Roztocka Dolina 24. Z kolei do pasterstwa gorskiego odsyltaja polana
45 i szatas 45.

WYGLAD

CECHY FIZYCZNE
«URODA GORALI JEST ROZNIE OCENIANAY

Jesli idzie o ogdlng ocene urody, w piesniach znajdujemy sprzeczne informacje.
W jednym miejscu jest mowa o tadnych Goralach 39, w innym — Goralowi i Goralce
nie wprost przypisano brzydote 41.

«GORAL MA WASY»

Wasy to typowy element wizerunku ,,prawdziwego” Gorala 10, wystarczy przyj-
rze¢ sie zdjeciom umieszczonym w WET.

«GORALKA MA OPALONA SKOREY

Od pracy w polu i przebywania na stoncu Goéralka ma skore ciemng jak Cy-
ganka 38.
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UBRANIE
«GORAL CHODZI W KIERPCACH»

Gorale byli nazywani kiyrpcdrzami 7, poniewaz nosili charakterystyczne obuwie.
Do kierpcow odnosza si¢ trzy piesni 22, 37, 44. Z jednej z nich dowiadujemy sie, ze
z oszczednosci czesto chodzono boso 37.

«GORAL NOSI KAPELUSZ»

W piesniach pojawiajg si¢ rowniez odniesienia do kapelusza 25. O tym, jak waz-
ny byl kapelusz dla Gorala, przekonuje nastgpujacy cytat:

Maryna! Maryna! Ka moj kapelus? Stysys? Nic nigdy w tym domu ni ma. Przecie bez
kapelusa nie pude do karcmy! Goéral nie chodzi bez kapelusa. Kapelusa sie nie syjmu-
je nika ani przed nikim. Kapelus syjmac, to tak jakoby$ portki syjmat! Leb i siedzynie
majom by¢ przykryte, bo to najwazniyjse przyrzonda ludzkie. W chatupie kapelus
mozno sjoné, ale ci go zardz stracom. Maryna! Jasny kot! Godzina za godzinom leci,
a nik mi kapelusa nie suka! Stracom ctekowi sy¢ko. Dopiyrucko dwa dni nazad stra-
ciyli mi onycki (CzubUC: 14).

«GORALKA NOSI KORALE I KOLCZYKD»

Do ods$wigtnego stroju Goralki nalezg korale zwigzane wstazkg i kolczyki 16.
Cena prawdziwych koradli wykonanych z naturalnego koralowca byta rownowazna
cenie krowy, wigc zamozno$¢ rodziny goralskiej manifestowano liczba sznurow ko-
rali (KanCzD: 40; Trebunia-Staszel 2007: 198—199).

ATRYBUTY
«GORAL UZYWA W WALCE CIUPAGD»

Do ciupagi odnoszg si¢ piesni wojernskie 12, 36.

PSYCHIKA
«GORALE SA PRACOWICID»

Goral 1 Goralka sg okreslani w piesniach dwoma przymiotnikami wskazujacymi
na cechy psychiczne — pracowity 14, 15 1 bity 14, 15. Stowniki gwary podhalanskiej
drugi z wyrazoéw objasniajg w nastgpujacy sposob — ‘catkiem podobny do kogos’
(HodSG: 27; ZborSG: 18), ale w potaczeniach Gordlicek bity, Goralecka bita 14, 15
aktualizuje si¢ inne znaczenie. W KasSGO (I: 34) przymiotnik bity zostal zdefinio-
wany jako ‘niepozostawiajacy watpliwosci co do swojego charakteru, jednoznaczny,
zdecydowany’. Tak tez nalezy rozumie¢ ten wyraz w powyzszych uzyciach.
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«GORAL JEST WYTRZYMALY»

Jedng z cech Gorala jest wytrzymatos¢ na trudy, ktére z powodzeniem znosi 22.
«GORAL JEST UZDOLNIONY»

Poza pracowitos$cia i zdecydowaniem do cech goralskich nalezy wszechstronne
uzdolnienie 25.

«GORAL JEST EMOCJONALNIE PRZYWIAZANY DO GOR»

Emocjonalne przywiazanie do gor zostato wyrazone w pie$niach na dwa sposoby.
Bezposrednio dotyczg tego wyrazenia ukochane hale 32, nase hale 29, 30 1 nase gory
29-34 oraz retoryczne pytanie kto was bedzie kochdf 32, a posrednio — zapowiedz, ze
po $mierci Goral bedzie pochowany w dolinie pod Krzyznem 24 lub w Roztockiyj
Dolinie 24.

«GORAL KOCHA OICZYZNE»

W dwoch piesniach wojenskich pojawiaja si¢ informacje o tym, ze Gorale kocha-
ja ojczyzne 12, 36, chca jej tez broni¢ przed Moskalami 12.

«GORAL JEST NIESTALY W UCZUCIACH DO KOBIETY»
Ta cecha Gorala zostata wyrazona w pie$ni mitosnej 35.
«GORAL BOI SIE BIEDY»
Do tej obawy odnosi si¢ jedna piesn 40 (zob. BIYDA).

ZAJECIA
«GORAL WEDRUJE PO GORACH»

W piesniach typowym zajeciem Gorala jest wedrowanie po wysokich gorach
i szczytach 31, 34, ktére dobrze zna 30, 33 i rozwesela swoja obecnos$cig 29.

«GORAL ZAIMUIE SIE ROLNICTWEM)»

Do rolnictwa odsytaja dwa rzeczowniki — rold 17 i owiesek 13. Ze wzgledu na
nieurodzajne gleby i chlodny klimat na Podhalu ze zb6z uprawiano wiasciwie tylko
owies, wykorzystywany jako pasza dla koni i produkt potrzebny do wypieku moska-
li (zob. MOSKAL).



Rozdziat I1I. Swoi i obcy 55

W jednej piesni znajdujemy przekorng rade — skoro ziemia na Podhalu jest nie-
urodzajna, to rozsadniej jest ja sprzedac¢ i wyjecha¢ do nizinnej czesci Polski, ktora
nazywano podolem 17.

«GORAL LAPIE KWICZOLY»

Kolejnym zajeciem Gorali, do ktérego odnosi sie folklor piesniowy, jest tapanie
kwiczotow, zywigcych si¢ owocami jalowca 40, i ich sprzedaz poza Podhalem (por.
Zejsz: 5). Ta dziatalno$¢ goralska sprawita, ze w Krakowie Gorali nazywano Kwi-
cotami (BystrNP: 138).

«GORALE ODDAJA SIE ROZRYWKOWYM ZAJECIOM»
W czasie wolnym od pracy Gorale tancza 19, 39, 45, 46 1 pija gorzatke 19.
GORAL WOBEC INNYCH OSOB
«GORALE NIE LUBIA LACHOW»

Na podstawie piesni mozna wnioskowac, ze Gorale i Goralki najbardziej nie lu-
bili Lachow 7, 8, 43, 47. Ta nazwa w gwarze podhalanskiej okreslano nie-Gorali
zamieszkujacych tereny nizinne 8 (Dem: 256; SKart 1I: 2; HodSG: 190; ZborSG:
174). Nie bylo to okreslenie neutralne, por.: 7y Lachu, matacu, salbierzu, nic ni
madcie, przysliscie w gornicak. Stos tysiyncy zjad, ty Lachu, nie w L.opusnyj tobie roz-
kazowac, ty ciuro, kpie, ty litworze, moskwicinie (ZborLP: 70). Nieche¢ do Lachow
wyrazono dosadnie — Gordl Lacha zabiyt w gownie 8, takze w postaci pogrozki 47.

«GORALKA CHCE ZA MEZA TYLKO GORALAY

Goralka okazuje nieche¢ zard6wno Lachowi 43, jak i ceprowi 42, deklarujac, ze za
meza wybierze tylko Gorala 11.

INNE OSOBY WOBEC GORALA

Trzy piesni zanotowane na Podhalu 26, 27, 28 pokazujg Gorala w Zartobliwym,
obscenicznym ujgciu, przypisujac mu zacofanie i wyrachowanie. Na tej podstawie
mozna wnioskowac, ze prawdopodobnie teksty te powstaly gdzie indziej (w sgsiedz-
twie Podhala) i zostaty przejete do podhalanskiego folkloru piesniowego.
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Folklor stowny — podania, gawedy i legendy

W podaniach goralskich odniesienia do Goérala (‘Podhalanina’) pojawiajg si¢ rzad-
ko. Wyraz Gordl funkcjonuje bowiem jako hiperonim dla zbojnika, gazdy, bacy 1 ju-
hasa. Podania, gawedy i legendy goralskie z zasady daza do konkretu, osiggajac
dzigki temu pozory autentyzmu, zamiast wigc mowi¢ o Goralu, moéwia o zbojniku,
do tego najczesciej konkretnym (Wojtku Matei lub Janosiku).

Sa jednak od tego pewne wyjatki — legendy ajtiologiczne. W jednej z nich —
O aniotowej ziemi, znanej na Podhalu co najmniej od XIX w., a ujetej przez Andrzeja
Tylke-Suleje (WnGS: 108-109) i Andrzeja Skupnia-Florka (SkupAZ) w formie ga-
wedy, znajdujemy opis stworzenia §wiata. Jest tam tez mowa o Goralu. Jak podaje
Skupien-Florek, po stworzeniu swiata Pan Bog wraz z aniolem udat si¢ na miejsce,
gdzie dzi$ sg Tatry, a ze byt zmeczony, potozyt si¢ na oblokach i zasnat. Aniot, by
ulzy¢ Stwércy, postanowil sam zaja¢ si¢ Podhalem. Zeby ludziom bylo blizej do nie-
ba, uformowat goéry. Zasmucito to Pana Boga, gdyz Podhale stalo si¢ kraing zimna
1 nieurodzajng, stworzyt wigc wyjatkowego czlowieka — Gorala:

Dat mu gibkie nogi, coby sie po tyk gorak lekucko uwijal. Obdarowat go wielgom
siylom i mocnymi ryncami do selinijakiyj roboty. A w syrcu jego ozpaliyl wielgom
watre miytowania gor (ibid.).

W podaniach miejsce anonimowego Gorala zajal Goral ,,wzorcowy” znany
z imienia i nazwiska — Jan Krzeptowski-Sabata, ktory jednak w czasach sobie wspot-
czesnych nie cieszyt si¢ szacunkiem na Podhalu (StopSab: 50).

Takze pdzniej oceniano go negatywnie (relacja z okresu migdzywojennego):

— Czy znali$cie Sabatg?

— Cobyk go nie znata? To byt lyn. Baba se rynce po tokcie urabiata, coby jakos koniec
z kéncym zwionzac, a 6n ino z panami chodziyl, ino grat i tancowat, a do chatupy
jak zajrzal, to coby ino nowe dziecko zrobi¢. Nawet umar u pandéw. Nie jak przystato
gazdzie w chatupie, pod pierzynom, przy babie i dzieciak (Wojcik 2009: 321).

Folklor stowny obszedt si¢ jednak z Sabatg taskawiej. W wydanych cztery lata po
jego $mierci Materiatach do etnografii Podhala (StopMat) znajdujemy sze$¢ Spie-
wek o Sablicku (ibid.: 21, 24, 25, 31), w antologii Piesni Podhala juz osiem (Sad:
34, 35, 36, 209, 210, 212, 220), a w Podaniach z potudniowej Nowotarszczyzny
(Sliz) — siedem opowiesci z zycia Homera Tatr.

Podania dotycza jego przesztosci zbdjnickiej (ibid.: 28), choroby i $mierci (ibid.:
32), a takze przyjazni z T. Chalubinskim (ibid.: 38). Pojawiaja si¢ w nich rowniez
motywy bardziej uniwersalne — ukryty w Tatrach skarb (ibid.: 28), badZ znane nawet
z folkloru europejskiego — przechytrzenie diabta (ibid.: 29-31).
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Ostatni z motywow odnajdziemy w gawedzie zapisanej przez A. Skupnia-Florka
(Skup: 150-153). Do dzi$ krazy ona rowniez wsrod Gorali (jeden z wariantow zano-
towano w Poroninie; Por/2007, m/ok.1940).

Sabata w podaniach i folklorze piesniowym jest wolny od wad. Idealizacja po-
staci czesto shuzy tworzeniu mitu (schemat ten znamy z folkloru zbdjnickiego). Czy
na Podhalu mamy do czynienia z mitem Gorala, ktory jest juz obecny w polskiej
kulturze (Wojcik 2009; Kroh 2010; Laucikova 2010; Wojcik 2010)? Jeszcze nie,
Gorale majg bowiem dwa mity tozsamosciowe — zbdjnika oraz bacy (wlasciwie ten
mit dopiero powstaje).

Pisana poezja géralska

Goral w poezji regionalnej jest ukazany w kilku odstonach. W niektorych wierszach
W. Czubernatowej, np. Tako se bajda, pojawia si¢ pesymistyczna wizja Podhala jako
skansenu i Gorali, ktorzy wlasciwie (w zwiazku z komercjalizacja) juz nie sg praw-
dziwymi Goralami 49.

Z kolei Izabela Zajacowna w wierszu Goralskos¢ wykracza poza autostereo-
typowe postrzeganie Gorali, uwaza, ze bycie Goralem to nie kwestia miejsca za-
mieszkania lub pochodzenia, lecz prawosci. Kazdy wigc moze by¢ Goralem wiasnej
ziemi 48.

Jeszcze inaczej Goral jest ujety w poezji Wiadystawa Chowanca (Kochoj Podho-
le), Franciszka Hodorowicza (Kochoj skolnom ziem ojcystom), Stanistawa Nedzy-
-Kubinca (Chwata tobie, Podhale) i A. Skupnia-Florka (Mituj Podhole; Mitujem
Podhole; Podholanskie my syny 50). W tych wierszach Goral jako dziecko Podhala
ma obowiagzek kocha¢ swoja matg ojczyzne.

Aby podtrzymac tozsamos$¢ regionalng, niektdrzy poeci postugiwali si¢ tez liryka
apelu — Zofia Graca (Moi bracio Podtatrzanie) i Franciszek Lojas-Kosla (Bracio
Podholanie; Hej, chiopcy, Podholanie).

Autostereotyp i heterostereotyp Gérala na podstawie badan ankietowych

Etnonimowi Goral poza wymienionymi we wstepie trzema artykutami jezykoznaw-
czymi po$wiecono tez badania ankietowe. Wsrod stu hasel, ktore zostaty oméwio-
ne w pracy Jezyk — wartosci — polityka (BartJWP), znalazty sie Podhale (Zywicka
2006) i Goral (Bartminski 2006b).

Hasta te opracowano na podstawie wynikow ankiety, ktdra przeprowadzono dwa
razy, w odstepie dziesigcioletnim, w roku 1990 oraz 2000. Ankietowano te sama licz-
be 0so6b — 100 dla jednego hasta, w obydwu przypadkach byli to studenci lubelskich
uczelni (Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, Katolicki Uniwersytet Lubelski,
Akademia Medyczna, Akademia Rolnicza i Politechnika Lubelska). Mozna zatozy¢,
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ze wyniki tej ankiety w przypadku hasta Goral ujawniajg jedynie czgs¢ stereotypu,
doktadniej rzecz ujmujac — heterostereotyp, czyli to, jak Gorale sg postrzegani przez
innych oraz co inni im przypisuja i z czym ich identyfikuja.

Na potrzeby niniejszej ksiazki w 2010 r. przeprowadzono podobne badania, przy
czym ankietowanymi osobami w liczbie 96 byli Gorale (precyzyjniej — osoby, ktore
zadeklarowaty, ze czujg si¢ Goéralami, w zdecydowanej wigkszosci byty to kobiety
w wieku 20-21 lat), studenci filologii polskiej PPWSZ. Badanie polegato na odpo-
wiedzi na jedno pytanie otwarte — Co wedlug Ciebie stanowi o istocie prawdziwego
Gorala? (to samo pytanie 10 i 20 lat wczes$niej zadano lubelskim studentom).

Uzyskane w PPWSZ odpowiedzi w liczbie 244 (por. Aneks, s. 393-395) ujaw-
niajg wspotczesny autostereotyp Gorala w grupie studentéw i sg dopetnieniem badan
przeprowadzonych przez J. Bartminskiego (2006b). Wyniki (Ankieta 2010) opraco-
wane wedlug omowionej wezesniej metody (por. s. 24-25) 1 zestawione z wynikami
uzyskanymi przez Bartminskiego (2006b) (Ankieta 1990, Ankieta 2000) przedsta-
wiaja si¢ nastepujaco:

Wykres 3. Ujgcie aspektowe odpowiedzi na trzy ankiety (1990, 2000, 2010)
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Zrédlo: opracowanie wlasne.

Trzy najczestsze cechy przypisywane Goralowi sg takie same w odpowiedziach
lubelskich i podhalanskich studentow: postugiwanie si¢ gwara, kultywowanie trady-
cji oraz stroj. Cechy te nie zostaly uwzglednione w definicjach omawianego hasta
(por. HodSG: 122; ZborSG: 104, 106; SIPD; SIPSz; SWJP; USJP), ale — jak wida¢ —
stanowig jadro stereotypu, sg utrwalone kulturowo i funkcjonujg tez w spotecznosci
podhalanskiej. Ich frekwencja sprawia, ze wskaznik stereotypizacji jest bardzo wy-
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soki, wynosi 29,5%. Autoidentyfikacja Gorali dokonuje si¢ wigc na podstawie kilku

cech.

W autostereotypie Goérala dominujg cechy kulturowe: jezyk, stoj, tradycja,
kultura, regionalizm, folklor, obyczaje, ciupaga, skrzypce, taniec i $piew. Drugie
miejsce zajmuje aspekt psychiczny (updr, madros$¢, mitos¢ do gor etc.), a kolejne —
etyczny (honor), psychospoteczny (wytrwatos¢, duma, szczeros¢ etc.), lokatywny
(mieszkanie w gorach etc.), religijny, bytowy, ideologiczny (patriotyzm), spoteczny
i fizykalny.

Powyzszy wykres ujawnia pewne réznice w poréwnaniu z wynikami ankie-
ty opracowanej przez J. Bartminskiego (2006b). Podobienstwo dotyczy dominacji
aspektu kulturowego, pozostate aspekty sa w innej kolejnosci. W autostereotypie
zwraca uwage wicksze wyeksponowanie czynnika religijnego (niemal nieobecnego
w odpowiedziach studentéw z Lublina) oraz redukcja czynnikow bytowego i loka-
tywnego, ktore znajduja si¢ za czynnikiem etycznym. Wyzszg (czwarta) pozycje zaj-
muje tez aspekt psychospoteczny (w ankietach lubelskich dopiero szdoste miejsce).

Z takiego uktadu cech mozna wyciagna¢ nastepujace wnioski:

1. W autostereotypie wazne miejsce zajmuja cechy kulturowe (strdj i gwara), gdyz
na pierwszy rzut oka tylko wyglad (doktadniej — stroj goralski) pozwala odrozni¢
»prawdziwego” Gorala od nie-Gorala (por. TrebTut).

2. Wyeksponowanie czynnika psychospolecznego, czyli cech nazywajacych posta-
wy wobec wspotmieszkancow, jest spowodowane tym, ze warunkuja one dobre/
zte wspolzycie 1 wspotdziatanie w grupie.

3. Na czynnik etyczny sktada si¢ hasto honor, czesto uzupemianie przydawka ho-
nor goralski. Jest to cecha pozytywna i pozadana, nalezaca do kodeksu goralskie-
g0, stad jej stosunkowo wysoka frekwencja.

4. Niska w porownaniu z wynikami lubelskich ankiet pozycja czynnika lokatyw-
nego w hasle Goral potwierdza pewna prawidlowos¢ dotyczaca autostereotypu,
widoczng tez w hasle Polak (Bartminski 2006¢) — czynnik lokatywny w autoste-
reotypie jest odsuniety na dalszy plan.

5. Wyzsza pozycje religijno$ci w autostercotypie Gorala spowodowalo to, ze jest
to cecha pozytywna, typowo polska (warto w tym miejscu przywotac triade Bog,
honor, ojczyzna, ktéra jest dewiza ,,prawdziwego” Polaka), a goralszczyzna jest
identyfikowana jako kwintesencja polskosci.

6. Redukcja czynnikow bytowego i fizykalnego wynika z réznic w interpretowaniu
ankiety. J. Bartminski odpowiedzi oscypek i ciupaga umiescit w aspekcie byto-
wym, a stréj — w fizykalnym, podczas gdy w niniejszej monografii zostaly one
uznane za sktadowe aspektu kulturowego, sa to bowiem rzeczy identyfikujace
kulture podhalanska.
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Dokumentacja

Frazemy
1. Bedzie pod gorami biydzicka panowa¢, kie sie nam nie bedom Gorale sanowac
(HodPP: 15).
Choc¢ portki goralskie, to w portkak polskie (ibid.: 29).
Gorali polany przywilej nadany (ibid.: 65).
Goralowi trzymac sie po goralsku (ibid.: 65).
Mody bywajom, Gorale ostajom (ibid.: 110).
Nijak zabacowa¢ zwyku goralskiego, bo na kazde roki pociesynie § niego (ibid.:
131).

Sk wd

Pie$ni

7. A kanyz to idziecie Goralu kiyrpcarzu? A co ci do tego, Lachu podkowcarzu?
(Kolb 45: 120; Sad: 85).

8. Au Lachow wielgie rownie, Goral Lacha zabiyt w gownie (StopMat: 119).

9. Bedzie pod goérami biydzicka panowa¢, jak sie nie bedziemy Gordle sanowaé
(ibid.: 38).

10. Bodejby sie tyn wiek swiynciyt, kiedy Goral wonsym krynciyt (Kolb 45: 103).

11. Cyjaz to gorusia, gorusia, gorusia, pudem za Gorala, bedem Goralusia (Moczyd:
123).

12. Cyjez tyz to wojsko, co na Tatrak stoji, pise do Moskala, ze sie go nie boji. Dy¢ se
to Gorale z ciupagami stojom, broniom swoje hale, a o nic nie stojom (StopMat:
111).

13. Cymu Goéralicku owieska nie siejes, cy ci sie nie rodzi, ¢y go nie rad widzis? (Sad:
37).

14. Dy¢ ja se Goralka, Goralecka bitd, cho¢ jek se nietadna, to se pracowitd (Moczyd:
175).

15. E dy¢, ja se Goralicek bity, cho¢ nie siumny, alek pracowity (ibid.: 175).

16. E dy¢, se Gorale, kupcie mi korale, a wy Goralcyki do usow kolcyki (ibid.: 130).

17. Ej, Gorale, Gorale, posprzedejcie role, zabiyrcie pinionzki, idzcie na swawole
(podole) (StopMat: 111; Kolb 45: 121; Sad: 38).

18. Goral ja se Goral, od samiuckik Tater, dyscyk mie odkompal, odkotysat wiater
(Moczyd: 194; Mot: 179).

19. Goral ja se Goral, ojcowskiyj natury, wypijem gorzatki, podskocem do gory (Sad:
74).

20. Goral ja se Goral, w gorak wychowany, kto sie na mnie porwie, bedzie porombany
(ParSG: 54).

21. Goral ja se Goral, zyje w Zakopane, cho¢-em ja nietadny, ale ja se pane (Sad: 71).

22. Goral ja se spod hali, mam nézki ze stali, jak kiyrpce obujem, biegdm, a nie cujem
(Moczyd: 238).
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23.

24,

25.
26.

27.

28.

29.
30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.
39.

40.

41.

42.
43.

44,

Gorala sra¢ wiedom, Goral sie opiyra, Goralka nan wota: srejze tu, bestyjo
(StopMat: 119).

Goralicek ja se, w gorak wychowany, w Roztockiyj Dolinie (na Krzyznym w do-
linie) bedem pochowany (Sad: 87; ParSG: 17).

Goralicek ja se w matym kapelusku, sy¢ko umiem robi¢ ino pomaluc¢ku (Sad: 71).
Goralu, Goralu, kas Goralke podzial? W izbisku za piecym (lezy pod Giewontym)
portkamik jom odzidt (KopPG: 167; StopMat: 119; Moczyd: 89).

Goralu, Goralu, kazes matke podziat? Ej, tam na dolinie kozusynom odziat (Kolb
45: 126).

Goralu, Goralu, matka ci umarta. Kiz sie jyj djabot stat? Wcora kluski zarta. Nie
tak mi matki zal, jak mi klusek luto (StopMat: 119; Kolb 45: 126).

Gory nase gory, héle nase hale, ktéz was ozweseli, jak nie my Gorale (Ptat: 133).
Gory nase gory, hale nase hale, kto was zna tak dobrze, jako my Gérale (StopMat:
111; StopSab: 24; Moczyd: 263).

Gory nase gory i wysokie hale, hej, ktoz was przewyndruje, jak nie my Gorale
(Sad: 27).

Gory nase gory, ukochane hale, kto was kochat bedzie, jak nie my Goérale (ParSG:
18).

Gory nase gory, wy drobniuckie skalki, ktéz was ma lepiyj znac, jak nie my Goral-
ki (Sad: 27).

Gory nase gory, wy wysokie scyty, kto was przewyndrowal, oj, Goral rodowity
(samowity) (StopSab: 24; Moczyd: 238).

Hej, dy¢ se Gorale mnie sie podobacie, ino wy Goréle niestale kochacie (ParSG:
61).

Idzie kira woda, rybki w niyj ptywajom, dy¢ se tyz Gorale ojcyzne kochajom.
Wyle¢ orle biaty ponad nase glowy, chy¢ za ciupage, zerwiemy okowy (StopMat:
111; Moczyd: 239).

Ita, ita, ita, idzie Goral z myta, niesie kiyrpce na motyce u glowy kopyta (Moczyd:
238).

Ja se Goralecka, carna Cyganecka, nie tak od roboty, jako od stonecka (Sad: 98).
Na Cyrwony Wiyrsyk, na cyrwone pole, pudziemy tancowaé¢ my tadni Gorale
(Moczyd: 72).

Nie boj sie Goralu, cho¢ cie biydom strasom, pojrzyj na jatowce, kwicole sie pa-
som (Kolb 45: 97; Moczyd: 224).

Ociec Goral, matka Goral, a coérecka (dziyweyna) jako koral (KopPG: 16; Mo-
czyd: 119).

Pali mi sie pali stonzka u korali, ale nie skro§ ceprow, ino skrés Gorali (Sad: 99).
Pali mi sie pali stonzka u korali, nie dla tobie Lachu — dla samyk Gorali (Moczyd:
127).

Posed Goral do Goérala krypca se pozycyé, pozyc mi Goralu krypce, pude sie zaly-
ca¢. Ja ci krypca nie pozyce, bo mie kyrpiec kostuje, toby$ goniyt za dziywkami,
a kyrpiec sie psuje (KopPG: 167).

61
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45. Przy satasie na polanie tancujom se dwa Gorale, a Goralka $ nimi w koto, muzyka
im gra wesoto (Sad: 67).

46. Sli Gorale bez las, muzycka im grata, to se dziywce lubie, co mi gymby data
(Moczyd: 117).

47. Uciekajcie Lachy, bo was Goral goni, jak se was dogoéni, nik was nie obroni (Mo-
czyd: 238).

Pisana poezja géralska

48. By¢ w goralskiej braci to nie gwarom godac. / Goralskom §lebode trza w sercu
kaj$ chowac. / Nie tyn jest Gorolem, kto mo parzenice, / Nie tyn, komu gorset
zdobiom ostreznice. (...) Ino tyn Gérolem, co ziem ojcow stawi, / Kto z dumom
o dziadach swoim wnukom prawi. / Nic to, ze nie sy¢ka som w Tatrach zrodzeni:
/ Badzcie Gorolami swojej wlasnej ziemi! (I. Zajacdwna, Goralskosé (MlekGS:
170)).

49. Dzi$ juz nie ma gor, Goroli / i nie ma tak zwanych holi (...). A to — jak chcom
wiedzie¢ pany — / to jest Gorol nakrecany. / Takie miot wesote lice / orli nos i pa-
rzenice... / Dzisiok robi w kombinacie. / Siedzi w blokach, a nie w chacie, Amen
(W. Czubernatowa, Tako se bajda (BK: 58-59)).

50. Hej, my wyro$li z podhalanskik pdl, / Z goralskiego ludu i jego niedoli / Wyzywit
nos trud i znoj / I owsiany moskolicek z nasyj skolnyj ziymi. / Hej, my se rosli pod
Tatrami, / Holny wiater nos kotysal / Do snu, kie my jesce byli mali. / By nos pta-
ka¢ nik nie stysot (...). / Hej, nos tu zywit zogonecka snur / I z piersi dar matcyne;j
/ Hej, syny my tyk tatrzanskik gor /I Piastowskiej ziymi syny (A. Skupien-Florek,
Podhalanskie my syny (Skup: 44)).
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2. GAZDA

Zabocyli, ze w stowie ,,gazda”

miesci sie sycko: ctowiek, wojok malutki

i harnas, co wojoka na smierz¢ sle...

chatupa, we wtorej siedzem,

uwzigtek chlopski, co mi koze doora¢ do miedze —
To sycko gazdowsko rzec.

Myslem,

ze jest honor, od ktorego z dudkami prec!

(S. Nedza-Kubiniec, Gazda Tatr (Nedza: 63)).

Wyraz gazda wywotuje na Podhalu pozytywne skojarzenia, a takze nalezy do zasobu
najwazniejszego goralskiego stownictwa (przekonuje o tym m.in. fragment wiersza
umieszczony jako motto podrozdziatu). Jest wiec chetnie uzywany jako chremato-
nim — Osiedle Gazdy to cze¢$¢ Nowego Targu, a Gazda to nazwa kilku podhalanskich
pensjonatdéw i firm oraz tytul zakopianskiego czasopisma, ktore ukazywato si¢ nie-
regularnie w 1927 1. (6 numerdw) pod redakcja Franciszka Ursusa-Siwitty (WET:
300). Gazda to takze popularne nazwisko (nosi je 5191 mieszkancow Polski), glow-
nie na potudniu Matopolski — powiaty: krosnienski (442), krakowski (i miasto Kra-
kow) (252), gorlicki (240), bielski (133) i brzozowski (110). Rzadziej nazwisko to
jest notowane w powiatach nowotarskim (31) i tatrzanskim (2) (RymSN A—C: 2994~
—2995). Pierwsze jego poswiadczenie na Podhalu pochodzi z 1608 r. (BubNL: 114).

Etymologia

Gazda jest hungaryzmem (przekonuje o tym m.in. OKDA V, m. 35), ktory dotart
do gwar poludniowej Matopolski za posrednictwem stowackim (SESH I: 264; Her
II: 104; SEBor: 157; Németh 2008: 51-53). Warto doda¢, ze rozwdj omawianego
wyrazu wygladal nastepujaco: weg. gazda < weg. *gozda < weg. *gozdawa < sto-
wianskie, prawd. chorw. gospod ‘pan’, gospoda ‘panstwo, pan i pani’ (SEBor: 157).
Wedtug Aleksandra Briicknera (1974: 422) gazda jest pozyczka zwrotna (najpierw
z polskiego do wegierskiego, a pdzniej z wegierskiego do polszczyzny).

Pewne poszlaki semantyczne, jak to, ze w Ochotnicy Dolnej gazda oznacza takze
wlasciciela owiec (Her I: 67), co jest tozsame z huculskim (Jastrems’ka 2008: 291)
i rumunskim (Németh 2008: 53) znaczeniem tego stowa, moga sugerowaé wptyw
migracji woloskich. Zbieznos¢ ta moze by¢ rowniez jedynie przypadkowa.
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Geografia

Gazda jest karpatyzmem o szerokim zasiegu, por. stowac., czes. 1 weg. gazda, ukr.
i huc. gazda, rum. 1 motd. gdzdd, serb. 1 mac. gazda, chorw. gozda, stowen. gazda
(OKDA V, m. 35). Na obszarze Polski wyraz ten jest uzywany przede wszystkim
w gwarach potudniowej Matopolski i na Slagsku Cieszynskim (Her I: 66). Wedtug
AJPP (m. 4) w powiatach sanockim oraz nowotarskim mamy wylacznie gazde, na
poétnoc od tego obszaru na prawach synonimu wystepuja leksemy kmie¢, gazda i go-
spodarz, za$ na Slasku Cieszynskim — gazda i siedldk. Pod Krakowem gazda jest
synonimem Gorala, ale z odcieniem lekcewazenia (por. SGP VIII: 218). Jeszcze
dalej od gor (pod Lomza) gazda staje si¢ wyrazem obrazliwym, okreslajagcym osobe
leniwg (Malinowski 1893: 77).

Znaczenie

W gwarze podhalanskiej gazda oznacza gospodarza, zwlaszcza bogatego, Gorala
majacego wilasny dom i ziemi¢ (KopSW: 370; KosPGZ: 279; KrGZ: 214; Zloza:
343; WrzesSW: 8; Dem: 356; SKart I: 60; HodSG: 114; ZborSG: 99; MSGP: 73;
SGP VIII: 218). W innych czgéciach Karpat (por. OKDA V, m. 35) rzeczownik ten
jestuzywany w nastepujacych znaczeniach: 1) ‘glowa rodziny’ — Serbia, Macedonia,
Motdawia, ukrainska czes¢ Karpat i Zakarpacie; 2) ‘z nacechowaniem emocjonal-
nym — maz’ — Zakarpacie, polnocne Wegry, wschodnia Stowacja; 3) ‘starosta wesel-
ny’ — pélnocna Rumunia, ukrainska czg¢s¢ Karpat, Zakarpacie, wschodnia Stowacja;
4) ‘dom sottysa’ — Pokucie; 5) ‘tymczasowe mieszkanie, np. szatas na hali’ — Mol-
dawia, Pokucie.

W Dem (s. 356), a za nim w SKart (I: 60) znajdujemy informacje, ze w gwarze
podhalanskiej omawiane stowo bylo najczesciej uzywane w pochlebnym znaczeniu.
Nie zmienito si¢ to do dzi§. Wyraz gazda jest takze forma grzeczno$ciowa, zaste-
pujaca gwarowe swak albo ogdlnopolskie pan. Ponadto jest synonimem Pdmbocka
i wystepuje w parze z Gazdzing jako okresleniem Matki Boskiej Ludzmierskiej (zob.
PAMBOCEK, GAZDZINA PODHALA). Z kolei zleksykalizowana forma liczby
mnogiej gazdowie jest okresleniem pary matzenskiej (gazdy i gazdziny).
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Derywaty

Od rzeczownika gazda pochodza nastepujgce derywaty stowotworcze's:

— rzeczowniki: gazdzik (HodSG: 114; ZborSG: 100) 1. ‘gospodarz majacy mate go-
spodarstwo’, 2. ‘z nacechowaniem emocjonalnym o gazdzie’; gazdzina (HodSG:
114; ZborSG: 100) ‘gospodyni, zona gazdy’; gazdzinka (HodSG: 114) ‘znacecho-
waniem emocjonalnym o gazdzinie’; gazdowacka (SGP VIII: 219) ‘gazdowanie,
ogot prac w gospodarstwie rolnym’; gazdowka (HodSG: 114; ZborSG: 99—-100)
1. ‘gospodarstwo, ziemia, zabudowania i inwentarz’, 2. ‘budynek mieszkalny
w gospodarstwie, mieszkanie gazdy’, 3. ‘prowadzenie gospodarstwa’, 4. ‘ogo6t
zasad prowadzenia gospodarstwa, gospodarzenie’; gazdowecka ‘zdrobnienie od
gazdowka’; gazdostwo (HodSG: 114; ZborSG: 99) ‘to samo co gazdowka 1°;
gazdowanie (HodSG: 114; ZborSG: 99) ‘forma rzeczownikowa czas. gazdowac’;,

— przymiotniki: gazdobliwy (HodSG: 114; ZborSG: 99) ‘gospodarny, zapobiegli-
wy’; gazdowski (HodSG: 114; ZborSG: 99) ‘nalezacy do gazdy, wlasciwy gaz-
dzie’; gazdowy (HodSG: 114; ZborSG: 99) ‘to samo co gazdowski’;

— przystowek: po gazdowsku ‘w sposob wlasciwy gazdzie’;

— czasowniki: gazdowa¢ (HodSG: 114; ZborSG: 99) 1. ‘gospodarzy¢, prowadzic¢
gospodarstwo’, 2. ‘rzadzi¢, zarzadzac’; gaZdzi¢ ‘to samo co gazdowac’.

Zestawienia

Gazda jest sktadnikiem dwoch zestawien:

1) gazda satasny 1. ‘wedrowny ptak podobny do wrébla, gniazdujacy m.in. pod
dachem szataséw pasterskich, kopciuszek zwyczajny (Phoenicurus ochruros)’
(WrzesSW: 8; HodSG: 114), 2. ‘pelnomocnik spotki gazdow, wiascicieli hali,
ktory od czasu do czasu kontrolowat bace na hali’ (WET: 300);

2) hruby gazda ‘bogaty gospodarz’.

Z kolei przymiotnik gazdowski wchodzi w sktad zestawien syn gazdowski ‘boga-
ty kawaler’ (HodSG: 114) i opdsek gazdowski ‘pasek szerokosci ok. 7-10 cm, wy-
konany z dwdch podtuznych kawatkow skory zszytych wzdhuz brzegow za pomoca
rzemyka; wybijany na powierzchni metalowymi guzami; noszony przez mezczyzn
w $rednim wieku’ (Trebunia-Staszel 2007: 196).

15 W gwarach polskich zanotowano takze kilka innych formacji pochodnych, por.: gazdeniek

pieszcz. ‘gazda’ (rumunska Bukowina, SGP VIII: 218); gazdka ‘zona gospodarza, gazdzina’
(ok. Cieszyna, ibid. VII: 218-219); gazdon ‘cztowiek niezdarny, niedotgga’ (ok. Bochni, ibid.
VIII: 219); gazdoszek eksp. ‘gazda, gospodarz’ (ok. Cieszyna, ibid. VIII: 219); gazdoszkowaty
‘nalezacy do gazdoszka, zwiazany z gazdoszkiem’ (ok. Cieszyna, ibid. VIII: 219); gazdyni
‘zona gazdy, gospodyni’ (Spisz, ok. Tarnopola, ibid. VIII: 220-221); gazdynia 1. ‘Zzona gaz-
dy, gospodyni’, 2. ‘nazwa krowy’ (ok. Cieszyna i Rzeszowa, ibid. VIII: 221); gazdzicek p$n.
ekspr. ‘gazda’ (Orawa, ok. Cieszyna, ibid. VIII: 223).
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Frazematyka

Na obraz gazdy utrwalony w podhalanskiej frazematyce gwarowej sktadajg si¢ trzy
naktadajace si¢ na siebie (stad trudnosci w zaszeregowaniu poszczegdlnych jedno-
stek) profile semantyczne — gazda jako 1) szanowany Goral, 2) rolnik i 3) ojciec
rodziny.

GAZDA JAKO SZANOWANY GORAL

Z frazemow dowiadujemy sie, ze nie kazdy Goral jest gazda i nie kazdy moze
zosta¢ gazda 7, aspiracje osob biednych spotykaja si¢ wiec z krytyka 16. We fraze-
matyce znajdujemy jednak podpowiedz, co zrobi¢, by dotaczy¢ do szanowanej gru-
py gazddéw — nalezy mato jes¢, doktadnie ora¢ i sia¢ 1, 3. Gazdzie rowny jest tylko
gazda 4, a nie dziad 17.

GAZDA JAKO ROLNIK

Frazematyka precyzuje, ze gazda nie marnuje czasu na zaje¢cia inne niz gospoda-
rowanie 2. Jako rolnik zyskuje najwigcej wczesng jesienia (we wrzesniu) 18. Jest jed-
nym z pozytywnych wzorcéw zycia na podhalanskiej wsi jako osoba, ktora zabiega
o dobrobyt 6, lepiej bowiem by¢ ostatnim gazda niz pierwszym parobkiem 13. Warto
doda¢, ze w swoim gospodarstwie kazdy jest gazda 14. Natura gazdy jest taka jak
zwyktego cztowieka — bogaty gazda jest chciwy 20. Nie kazdy tez, kto nosi miano
gazdy, postepuje zgodnie z poktadanymi w nim oczekiwaniami 19. Gazdowanie jest
przeciwienstwem proznowania 11 i uciech, takich jak $piew i granie 9. Zte gazdowa-
nie za mlodu moze poskutkowac bieda na staros¢ 12.

GAZDA JAKO OJCIEC RODZINY

Gospodarstwo (gazdowka) to domena ojca rodziny 5, moze ono przynie$¢ zysk
tylko wtedy, gdy sie podejmie trud pracy na roli 10. Jesli nie ma gazdy, jego miejsce
w gospodarstwie zajmuje parobek 8. Gazda jest wazniejszy niz parobek oraz pacho-
tek i bardziej od nich szanowany — Nie gaddj z pachotkiym, kie mozes z gazdom'® 15.

16 Sabata na tozu $mierci tak wtasnie miat skomentowac propozycje wezwania ks. Jozefa Stolar-
czyka (Wojcik 2009: 132-133).
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Folklor stowny — pie$ni
Z piesni podhalanskich wytania si¢ obraz gazdy podobny jak we frazematyce, takze
tu mamy do czynienia z przeplataniem si¢ trzech wymienionych wyzej profili. Moz-
na im podporzadkowac nastepujace skrypty.

«GAZDA TO ROZSADNY I ZARADNY GOSPODARZ)

W piesniach znajdujemy pouczenia skierowane do gazdy. Jako rozsadny gospo-
darz powinien on unika¢ pijanstwa 29, bowiem hulaszczy tryb zycia — cho¢ przy-
jemny — jest przeciwienstwem gazdowania 21, 32. Przed biedg gazde¢ moze uchroni¢
handel kwiczotami 31, co zresztg jest zajeciem ogdlnie przypisanym Goéralom (zob.
GORAL).

«GAZDA TO WZOR DLA MLODEGO GORALA»

Gazda jest wzorem, jednak z piesni zbdjnickiej wynika, ze mtody Goéral woli by¢
zbodjnikiem 28.

«GAZDA ZAIMUIE SIE GAZDOWANIEM»

Motyw gazdowania pojawia si¢ w piesniach spotecznych 35 i mitosnych, czasem
jako przestroga przed tadng dziewczyng 22, a czasem jako zyczenie i zapowiedz
szczesliwego pozycia 27.

Gazda zartuje w piesniach, ze ma komor¢ wypeliona stoning z sikorek 23, a tak-
ze ze sprzeda siano i zacznie karmi¢ konie stoma 24. Zapowiada tez, ze po $lubie
bedzie orat dzie¢mi i powozit zong 26.

«PRZECIWIENSTWEM GAZDY JEST PACHOLEK)

Tego skryptu dotyczy jedna piesn 33.

«GAZDA MA POMOCNIKA W OSOBIE PACHOLKAY

Pachotek jako pomocnik gazdy nie jest przez niego szanowany 34. Aby si¢ ze-
msci¢, zamierza uwie$¢ gazdzine, jesli beda ku temu sprzyjajace okolicznosci 30.

«GAZDOWANIE TO CIEZKI OBOWIAZEK DLA MLODEJ KOBIETY»

W piesniach weselnych mtoda zona zali sig, Ze nie umie gazdowac 25, a panna
cieszy sie, ze jest przy matce, ktora ja wyrecza w pracy w gospodarstwie 34.
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Dokumentacja

Frazemy
1. By gazdom sta¢, trza nicego siac, drobno ora¢ i nie barz jada¢ (HodPP: 22).

Dobry gazda casu nie tyrmani (ibid.: 46).

Drobno orz, gynsto siyj, rzadko jydz, a bees gazdom (StopMat: 88).

Gazda suka gazdy (HodPP: 62).

Gazdowka bez chlopa, to jak chatupa bez dachu (ibid.: 62).

Jak ni ma gazdy, to ptony (ghupi) kazdy (StopMat: 89; HodPP: 71).

Kie cie Pan Jezus gazdom nie stworzyl, to nie prociw sie Panu Bogu (m.w.).

Kie gazdy nie staje, parobek nastaje (HodPP: 83).

Kogo ciesy $piywka, kogo ciesy granie, tymu plony hasen niesie gazdowanie

(ibid.: 920).

10. Kto gazdowki nie proguje, tymu 6na nie hasnuje (ibid.: 54).

11. Kto gazduje, nie proznuje (ibid.: 54).

12. Kto za mtoda Zle gazduje, to go na staros$¢ biyda bije (StopMat: 89).

13. Lepiyj by¢ poslednim gazdom jako parobkiym u piyrsego gazdy we wsi (HodPP:
102).

14. Na swojim kazdy gazdom (ibid.: 114).

15. Nie gadaj z pachotkiym, kie mozes z gazdom (ibid.: 120).

16. Nie stawiaj gazdowskik izbow, kie$ nie gazda (ibid.: 124).

17. Nie ublizy gazda gazdowi, ba dziad (ibid.: 127).

18. Niesie wrzesiyn gazdzie pelnom kiesyn (ibid.: 130).

19. Poniektoéry gazda niby kosScielny z djabta (ibid.: 146).

20. U hrubego gazdy kciwos¢ jesce hrubsa (ibid.: 175).

e AR ol

Piesni

21. A dobre mi bylo hulanie i granie, teraz optakane moje gazdowanie (Kolb 44: 83).

22. Dziywcyne tadnom mie¢, koniusia tadnego, to sie nie dorobis na §wiecie nicego,
bo tadna dziywcyna ino chlopcéw zwodzi, a taka gazdowka to na nic wychodzi
(Moczyd: 105).

23. Gazda ja se gazda, kto sie na mnie nazda, zabiytek sikore, mam spyrek komore
(ibid.: 238).

24. Gazda ja se, gazda, kto mnie na to nazda, ja siano poprzedam, koniowi stomy dam
(Kolb 45: 74).

25. Hej, biydo moja biydo, pomdz mi biydowa¢, ej, mtodok sie wydata, nie umiem
gazdowac (Sad: 167; Moczyd: 171).

26. Jak ja sie ozyniem, bedym se gazdowatl, dzie¢mi bede oral, babom fijakrowat
(Sad: 96).

27. Kieby mi cie dali i nie zatowali, toby my se oba siumnie gazdowali (ibid.: 129).

28. Nie bede gazdom, nie bede rolnikiym, ino bede chodziyl zbdjnickim chodnikiym
(Kolb 44: 149).
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29. Nie bedzies, nie bedzies moj Janicku gazdom, kied ty bedzies pijat w niedzielenke
kazdom. W niedzielenke kazdom, w poniedzialek kazdy, nie bedzie, nie bedzie
z ciebie chtopce gazdy (ibid.: 75).

30. Nie pude do lasa, niek se idzie gazda, a ja bede studerowal, ka gazdzina wlazta
(Sad: 93).

31. Nie turbuj sie gazda, cho¢ cie biydom strasom, bo ci sie kwicole na jatowcu pasom
(Kolb 44: 96).

32. Piyrwy mie ciesyto $piywanie i granie, teraz optakane moje gazdowanie (Sad: 34;
Moczyd: 64).

33. Sobota, niedziela, poniedziatek i wtorek, ani ja nie gazda, ani nie pachotek
(StopMat: 42).

34. Zatela mi dobrze, zakielak przy mamie, bo mie nie obchodzi zddne gazdowanie
(Sad: 152).

3. BACA

Sto se jedna, sto se dwie,
stoji baca u jedle,

stoji baca pod buckiym,
cyta owce ktabuckiym
(Sad: 62).

Wyraz baca jest jednym z najwazniejszych terminéw pasterstwa karpackiego, a tak-
ze jedym z najistotniejszych goralskich stow. Zawod bacy nalezat bowiem do naj-
bardziej prestizowych w spotecznosci goralskiej, o czym przekonuja np. wyniki an-
kiety przywotane przez Bronistawe Kopczynska-Jaworska (1962: 150) — w 1944 r.
w jednej z podhalanskich szkol podstawowych wigkszo$¢ chlopcow zapytanych,
kim chcieliby zosta¢ w przysztosci, odpowiedziato — bacg.

Rzeczownik baca wszedl rowniez do polskiej antroponimii. Wedlug RymSN
(A—C: 222-223) rozmieszczenie nazwiska Baca (nosi je 1764 mieszkancoéw Polski)
koncentruje si¢ na potudniu Matopolski, gtdéwnie w powiatach: suskim (173), brze-
skim (137), tarnowskim (155), wadowickim (74), jasielskim (66), zywieckim (35)
i chrzanowskim (27). Rzadziej nazwisko to jest reprezentowane na Podhalu — w po-
wiatach nowotarskim (7) i tatrzanskim (7).

Wspolczesnie baca za sprawg rozporzadzenia ministra pracy i polityki spo-
tecznej z dnia 27 IV 2010 r. zostal wpisany na liste zawodow w grupie ,,Rol-
nicy produkcji roslinnej i zwierzecej”. Profesja ta moze by¢ wykonywana tak-
ze przez kobiety, cho¢ w tradycji pasterskiej byta zarezerwowana wytacznie dla
mezezyzn. Pierwsza kobieta baca zostala Janina Rzepka z Brzegow. Ta infor-
macja 28 X 2013 r. obiegla stacje telewizyjne i radiowe, dzienniki oraz portale
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internetowe'’, wywotujac fale komentarzy takze w ,,Tygodniku Podhalanskim”
(Flach 2013). Co znamienne, nawet mieszkancy Podhala trudniacy sig¢ pasterstwem
o kobiecie bacy wypowiadali si¢ z uznaniem, przynajmniej oficjalnie.

Etymologia

Rozpowszechnienie bacy w gwarach karpackich, a takze przynalezno$¢ do termi-
nologii pasterskiej przemawiajg za tym, ze omawiane stowo dotarlo na Podtatrze
z potudnia (jako pozyczka poludniowostowianska, por. serb. bacza ‘ojciec’ < *batja)
wraz z migracjami wotoskimi (por. SESt I: 24; Gotab 1952: 203-205; Her II: 87—
—88; ESUM I: 154). A. Briickner (SEBr: 10) w wyrazie baca dopatrywat si¢ jednak
pozyczki wegierskiej bacs(a), bacso ‘pasterz’ < rum. baciu ‘ts.’, w ktorej doszlo
do zmazurzenia ¢ (forma bacza z obszaru gwar polskich jest notowana na Slasku
Cieszynskim).

Geografia

Baca jest karpatyzmem o szerokim zasiggu, notowanym wtasciwie na obszarze ca-
tych Karpat, por. serb. bacza, mac. bacz, rum. baciu, weg. bacsa, ukr. bacza, czes.
i stowac. baca (OKDA VII, m. 11). W polskich gwarach izoleksa bacy przebiega na
potudnie od linii Cieszyn — Myslenice — Tarnow (AJPP, m. 169).

7" Baca w spddnicy. Pierwsza kobieta z takim dyplomem, TVN24 29 X 2012, [online], http://
www.tvn24.pl/baca-w-spodnicy-pierwsza-kobieta-z-takim-dyplomem,367195,s.html; Kobie-
ta bedzie bacq. Juhasi muszq sie przyzwyczai¢, Wyborcza.pl — Krakow 31 X 2013, [online],
http://krakow.gazeta.pl/krakow/1,44425,14873389,Kobicta_bedzie_baca _Juhasi_musza
sie_przyzwyczaic.html?v=1&obxx=14873389%opinions; Janina Rzepka pierwszq kobietq
z dyplomem bacy, Onet 28 X 2013, [online], http://wiadomosci.onet.pl/podhale/janina-rzep
ka-pierwsza-kobieta-z-dyplomem-bacy/kkb7r; A. Grodek, Kobieta-baca? Oczywiscie!, e-Za-
kopane 29 X 2013, [online], http://www.ezakopane.pl/wiadomosci/2772.html; http://www.
bojcorka.pl/n/309/ale-jaja-pierwsza-baba-zostanie-baca-i-bedzie-pucyla-oscypki; J. Bednar-
czyk, Joanna Rzepka zostanie pierwszq kobietq bacg, PAP 30 X 2013, [online], http:/www.
pap.pl/palio/html.run? Instance=cms_www.pap.pl& PagelD=1&s=infopakiet&dz=rozmaito
sci&idNewsComp=128468&filename=&idnews=131779&data=&status=biezace& Check-
Sum=665241573; Pierwsza w historii kobieta baca na Podhalu, Tatry, [online], http://www.ta-
try.pl/?strona,docid,pol,glowna,0,0,6591,pierwsza_w_historii_kobieta_baca_na podhalu,ant.
html; L. Bobek, Szok! Na Podhalu kobieta zostala bacg!, NaszeMiasto Rabka-Zdroj 29 X
2013, [online], http://rabka.naszemiasto.pl/artykul/2048562,szok-na-podhalu-kobieta-zosta-
la-baca,id,t.html?gclid=CPy47vLXyLoCFTDMtAodyQwALg, 1 1 2015.
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Znaczenie

Jak podaje OKDA (VII, m. 11), w r6znych czgsciach Karpat i terenow sasiednich
baca (baca) przyjmuje jedno z czterech znaczen: 1) ‘przetozony pasterzy owiec na
hali’ — polska cze$é Karpat od Slaska Cieszyniskiego po Sadecczyzne (Her I: 34); 2)
‘najwazniejszy pasterz na hali’ — Zakarpacie, wschodnia Stowacja, Wegry; 3) ‘oso-
ba, ktora wyrabia bryndze’ — Serbia, Macedonia, Motdawia, a takze Beskid Moraw-
ski; 4) ‘pomocnik pasterza’ — Brenna (pow. ciesz.).

W gwarze podhalanskiej i w pobliskich gwarach spiskiej i orawskiej baca to
przede wszystkim zwierzchnik juhasoéw i honielnikéw na hali (SKart I: 32; SGP
I: 240-241; ZborSG: 7; KasSGO I: 16; KasILG I: 160), ktory zwykle posiadal tez
wiedze z zakresu medycyny i magii ludowej'® (Her I: 35; Her II: 31). Baca Stanistaw
Chowaniec-Suréwka z Bukowiny Tatrzanskiej tak scharakteryzowat swoéj zawdd:

Baca ma najwiynksy obowionzek, bo ni ma ani ksiyngowego, ani kasyjera, ani wete-
rynarza, za sy¢ko odpowiada — za gazdéwke i dobytek swoj i przede sy¢kim ludzki,
ftory pozbiyrat od ludzi. Ftoryn baca dobry, uéciwy, to méa owiec duzo, ludzie wie-
dzom, ze warce i nie strak do takiego bacy owce da¢ (Kosz: 20).

Brakuje w tym opisie zwigzkoéw bacy z magia (by¢ moze S. Chowaniec-Surowka
zatait ten aspekt swojej dziatalnos$ci albo tez po prostu nie praktykowat magii). Jako
przeciwwage mozna poda¢ inny cytat:

Baca to clek, co wselinijakie cary zna i 6n je dochtorym dla statku i ludzi, i wselinija-
kom biyde zratuje. Cary to wielga siyta od Boga dana clowiekowi. I ctek jom na zle
przybrat, i z djabltym sie ztoncyl. Ale jak ctowiek kee dobra insymu przycynié, to kon-
trakt spisuje z janiotym, coby go spémdg, i wte djabot ni ma nijakiego przystympu,
i mozno na dobre przycyni¢. Bace znajom wselinijakie przywileje, takie ku dobrymu
i takie ku ztymu (BazWP: 78).

Znaczenie bacy na terenach oddalonych od Karpat zmienia si¢ — pod Wadowi-
cami okresla si¢ tak mezczyzne tegiego, a na Slasku Cieszynskim krepego (SGP
I: 241). Wspolczesnie rzeczownik ten czegsto wystepuje jako nazwa wlasna — imie
nadawane psom, zwlaszcza owczarkom podhalanskim" (por. wiersz W. Czuber-
natowej, Baca przy budzie (MlekGS: 36)), a takze internetowy pseudonim (nick)
przyjmowany przez osoby mieszkajace na Podhalu, pochodzace z tego regionu albo
darzace go sympatig. We wspotczesnym dyskursie podhalanskim baca jest okresle-
niem przywodcy, zwlaszcza polityka (HodDum: 233).

18O magii w zyciu i dziatalno$ci bacy zob. artykut Urszuli Janickiej-Krzywdy (2009).
Y Baca to rowniez zawotanie psa owczarskiego w Zawoi (Setkowicz 1985: 285).
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W polszczyznie ogodlnej wyraz baca stereotypowo jest kojarzony z gwarg i kul-
turg podhalanska. Wystarczy przywota¢ popularne i liczne kawaly o Goralu i tu-
ryscie, w ktorych najczesciej jest mowa wilasnie o bacy (np. Fud; Katam; SAP;
Sikora 2002).

Derywaty

Od rzeczownika baca pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: bacasek (KasILG I: 164) ‘znacechowaniem emocjonalnym o bacy’;
bacowa (ibid.: 165) ‘Zona bacy’; bacula (HodSG: 19; KasILG I: 167) ‘to samo co
bacowd’; bacowka® (WrzesSW: 3; Dem: 341; SKart I: 33-34; Her I: 35-36; SGP
I: 255; HodSG: 19; ZborSG: 7; KasSILG I: 166-167) 1. ‘szatas na hali’, 2. ‘torba
pasterska z sukna, ozdobiona frgdzlami’, 3. ‘praca w charakterze bacy’ (do now-
szych znaczen bacowki —nieuwzglednionych w stownikach gwarowych —nalezy
‘dom letniskowy w gorach’); bacowanie (SGP 1: 254-255; HodSG: 19; ZborSG:
7; KasILG I: 165) ‘forma rzeczownikowa czas. bacowac’;

— przymiotniki: bacowski (Her I: 35; SGP1: 255; HodSG: 19; ZborSG: 7; KasILG I:
165) ‘nalezgcy do bacy, wtasciwy bacy’; bacowy (Her I: 35; SGP I: 255; HodSG:
19; ZborSG: 7; KasILG I: 166) ‘to samo co bacowski’; bacow (KasILG I: 166)
‘to samo co bacowski’;

— przystowek: po bacowsku (ibid.: 166) ‘w sposob wlasciwy bacy’;

— czasownik: bacowaé (Dem: 341; SKart I: 33; Her I: 35; SGP I: 254; HodSG: 19;
ZborSG: 7; KasILG I: 164-165) 1. ‘prowadzi¢ gospodarstwo pasterskie na hali’,
2. ‘gospodarzy¢ latem w gorach, w letniej zagrodzie’.

Zestawienia

Przymiotnik bacowski wchodzi w sktad kilku zestawien, ktore dotycza:

1) pasterstwa: berto bacowskie, tad bacowski, paciorze bacowskie, pies bacowski,
satas bacowski, sprzynt (osprzynt) bacowski, zakon bacowski, ziele bacowskie;

2) stroju bacy: opdasek bacowski, torba bacowska;

3) wspotczesnych zwyczajow zwigzanych z pasterstwem: Swiynto Bacowskie.
Pierwsze z zestawien to zastgpcza nazwa feruli, czyli drewnianego przyrzadu

w ksztalcie wiosta z dwiema podtuznymi szczelinami, stuzgcego do mieszania pod-

grzewanego w kotle mleka owczego (KasSGO I: 252). Paciorzami bacowskimi na-

zywano wypowiadane przez bace formuly magiczne lub modlitewne, ktore miaty

zabezpieczy¢ owce, pasterzy i dobytek przed ztymi sitami i urokiem (KasILG I:

20 Bacowka to takze nazwa grupy polskich taternikow skupionych wokot Kazimierza Panka
w pierwszym dziesigcioleciu XX w. (WET: 45).
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166). Pies bacowski to gwarowe okreslenia owczarka podhalanskiego. Safas bacow-
ski jest synonimem bacowki w pierwszym znaczeniu (warto doda¢, ze z 700 szata-
sow tatrzanskich do dzi$ pozostato niewiele ponad 50%!). Sprzynt (osprzynt) bacow-
ski jest nazwg przyrzadow stuzacych do wyrobu sera na hali (np. puciera, gieleta,
forma na oscypki). Ziele bacowskie to zbiorowa nazwa zi6t poswigcanych w oktawe
Bozego Ciata lub w dniu Matki Boskiej Zielnej (Janicka-Krzywda 2009: 15). Z kolei
tadem bacowskim nazywano rytualne zegnanie si¢ bacy i juhaséw z halg (HodSG:
19), a zakonem bacowskim — wszystkie normy regulujace zycie pasterskie na szata-
sie (KasILG I: 166).

Dwa kolejne zestawienia odnoszg si¢ do elementow stroju. Opdsek bacowski to
okreslenie szerokiego pasa (20-30 cm) wykonanego z jednego ptata skory, z przodu
zapinanego na mosi¢zne klamry — sprzyncki, zdobionego wycinanym i sztancowa-
nym ornamentem oraz metalowymi guzami (Trebunia-Staszel 2007: 196). Zgodnie
z ludowymi wierzeniami pas ten dawal bacy magiczng moc. Do stroju goralskiego
nalezaly ponadto opdsek gazdowski i opasek juhaski. Z kolei torba bacowska to duza
torba utkana z welny z dlugimi fredzlami u klapy (ibid.: 197), synonim bacowki
w drugim znaczeniu.

Swiynto Bacowskie jest wspolczesnym okresleniem uroczystosci zapoczatkowa-
nej w latach 90. XX w., podczas ktorej kaptan z Sanktuarium Matki Bozej Ludzmier-
skiej $wieci owce, oscypki i smolne szczepy na watre rozpalana na hali. Uroczysto$¢
ta odbywa si¢ w niedziele przed §w. Wojciechem (23 1V) lub po tym dniu.

Frazematyka

Wysoka produktywno$¢ stowotworcza wyrazu baca nie idzie w parze z frekwencja
tego rzeczownika we frazematyce podhalanskiej. W HodPP znalazty si¢ zaledwie
dwa przystowia z bacg 1, 2. Pierwsze z nich ma pochodzenie piesniowe (por. 49)
i uyjmuje bace w typowej scenerii pasterskiej (safas) wraz z juhasami, a drugie — do-
tyczy redyku.

Folklor stowny — pie$ni
Znacznie wiecej odniesien do bacy znajdziemy w piesniach, zwlaszcza pasterskich

i zbojnickich. Na podstawie tego typu tekstow daje si¢ wyréznié¢ kilka skryptow
sktadajacych sie na utrwalony w folklorze stownym obraz bacy.

2 Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli w Krakowie po$wigcito szatasom wystawe cza-

sowg Requiem dla szatasu. Jan Wladystaw Rqczka nieobiektywnie. Fotografie (20 111-28 VI
2009 r.).
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NAZWA

W piesniach wyraz baca pojawia si¢ przede wszystkim w liczbie pojedynczej
(takze w postaci spieszczenia bacdsek 71). Tylko w trzech tekstach mamy do czy-
nienia z formg liczby mnogiej — bacowie 19, 35, 42. W odniesieniu do bacy bardzo
czesto jest uzywany zaimek dzierzawczy nas 3, 5-12, 15-18, 27-34, 52, co pozwala
wnioskowac¢, ze piesni te byly $piewane przez juhasow.

Wyraz baca wspdtwystepuje z juhasem 4, 20-23, 39, 42 i juhasickiem 44-438.

MIEJSCE DZIALANIA
«BACA WYPASA OWCE W TATRACH»

Bacowie tradycyjnie byli przypisani do konkretnych hal tatrzanskich. Z piesni
dowiadujemy si¢, ze wypas owiec byt prowadzony na Hali Kondratowej 66, Mi¢tu-
siej 70, Panszezycy 13, Waksmundzkiej 14, Pigciu Stawow 17, Matej Laki 51 1 Jawo-
rzyny Rusinowej 68, a takze na polanie Uptaz 63 1 w Niebieskiej Dolinie 69 badz bez
szczegotowej identyfikacji — w gorach 45 (na horach 62), na hali 50, na polanie 36, na
uptazie 18, 27, 62. W piesniach pojawiaja si¢ tez odwotania do szczegdtow topografii
gorskiej — bidate skale 32, regle 24, turnicki 33 1 wiyrsycek 3.

«BACA MA SZALAS NA HALD»

Poza informacjami topograficznymi, precyzujacymi, gdzie wypasano owce,
w piesniach pojawiajg si¢ tez uwagi o budownictwie pasterskim — na hali znajduja
sie: koliba z gontami 42 (kolibka 3, kolibecka 6), satas 3, 40, 49, 60, 71 1 kosar muro-
wany 36, 37. Wyposazenie szatasu stanowit sprzynt bacowski, czyli gieleta 50, kociet
71, kotlicki 14, 18, puciyra 13, 62, 63 (ktéra nalezy pobijac 17, zeby nie spadty obrgcze
54, 67) 1 zamiyrki 64.

POCHODZENIE
«BAcA POCHODZI Z OKOLIC TATR»
Bacowie wypasajacy w Tatrach pochodzili z okolicznych wsi — Poronina (po-

ronski baca) 53, 54, 56 1 Migtustwa (miyntusi baca) 67. Poniewaz Tatry to teren gra-
niczny, podhalanscy bacowie stykali si¢ z bacami z Liptowa (luptowski baca) 24, 25.
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WYGLAD

UBRANIE
«BACA JEST DOBRZE UBRANY»

Jesli baca (np. na staro$¢) nie moze zajmowac si¢ wypasem owiec, dopada go
bieda, co obrazuje stan jego portek — na dupie sie onucom 20, portcyska sie kotacom
22, 39. Mozna z tego wnioskowac, ze zwykle baca byt dobrze ubrany.

«BACA NOSI CZARNA KOSZULE»

Baca jest ubrany w kosulke 4, brudnom (carnom) kosule 7, 11. Aby koszule pa-
sterskie skuteczniej chronity przed deszczem i pasozytami, nacierano je owczym
mastem i mocno odymiano, dlatego zwykle miaty niemal czarny kolor.

«BACA NOSI KAPELUSZ»

Baca nosi kfabucek 65, ktérym pomaga sobie podczas liczenia owiec — cytd owce
ktabuckiym 65.

PSYCHIKA
«BACA JEST SKAPY»

Baca skapi juhasom syra 8, 13, 57-59, zyntycy 31, 54,57, 59, 67 1 gorzdlecki 9, a tak-
ze robi im na z1o$¢, plujac 62 i oddajac kat do puciery 63, w ktorej jest gromadzona
zetyca.

«BACA JEST NIEUCZCIWY»

Zgodnie z tradycja pasterska gospodarz za oddanie owiec na halg dostawat od
bacy ustalong liczbe oscypkow. W piesniach jest mowa o tym, ze bacowie czesto
byli nieuczciwi — ser przeznaczony dla gospodarzy zjadali wspdlnie z juhasami 48
albo tez dawali go w prezencie swoim kochankom 47, dlatego na hali brakowato tego
produktu 46.

«BAcaA LUBI GORZALKE»

Baca pije duzo gorzatki za pienigdze zbojnikow 61 albo w karczmie na kredyt 35.
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ZAJECIA
«BACA ZAIMUIJE SIE WYPASEM OWIEC»

Baca jako zwierzchnik juhasow zajmuje si¢ przepedzaniem owiec z jednej hali na
druga 62, 63, dojeniem 50 oraz liczeniem stada 64, 65. W pie$niach pasterskich bardzo
czesto jest mowa o owieckach 4, 10, 14, 16, 29, 38, 41, 45, 66, 69 (owcach 44, 50, 60,
64, 65, owcach ze zwonkami 42, stryskach 37), ktére przysparzaja ktopotow — tracg
sig 45, 66, zdychajg 44, dlatego chybia ich 64. Oprocz owiec na hali pasa si¢ rowniez
barany 29 i kozy 5.

«BACA ZAIMUJE SIE SEROWARSTWEM))

Glownym zajeciem bacy jest wyrabianie syra 8, 13, 15, 19, 26, 30, 46-48, 55, 57-59,
68 (syrka 51) i oscypeckow 6. Ubocznym produktem serowarstwa jest zyntyca 31, 54,
57,59, 67, 71.

BACA WOBEC INNYCH OSOB
«BACA MA POMOCNIKOW NA HALD»

W piesniach towarzyszami bacy sg juhas 4, 8,9, 21-23, 28, 35, 39, 41-43, 49, 62, 63,
69, juhasicek 44-48, chlopiec 15, owcdrz 53, 56 1 owcarycek 55. Baca ma wtadzg nad
wymienionymi osobami, jest jako cysar 36.

Juhas to zaréwno pomocnik, jak i etap w awansie na stanowisko bacy?* 21-23, 39.
Juhasi pomagaja bacy w wypasie owiec 44, ale tez udaja si¢ na zboj 41, 43, kradna
52, wykorzystujg brak nadzoru ze strony swojego zwierzchnika i spotykaja si¢ z ko-
bietami 49.

«BACA MA KOCHANKE»

Baca czgsto obiecuje ser swojej kochance (frryjyrecce, kochanecce) 26, 30, 68,
m.in. po to, zeby go pusciyta ty nocy na wyrek 51, dla kochanki robi tez oscypki 6.

22 Bezposrednio traktuje o tym gadka — Jako to downo na bacéw ksztatciyli (Kudt: 183—184).
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INNE OSOBY WOBEC BACY
«JUHAS NIE LUBI BACY»

Juhasi nie lubig bacy za skapstwo, planuja wiec na nim zemste, zapowiadajac,
ze dadzg mu po rzyci 57, po pytce 59 albo tez wyryktujom go 58. Zycza mu takze, by
spadty obrecze z jego puciery 54, 67 (w ten sposob naczynie to bedzie bezuzyteczne).

«ZBOJINICY PRZESLADUJA BACE»

Jesli na hale zawedruja zbojnicy, zmuszajg bace, zeby gotowal dla nich baraning
38, 60 badz kozing 18. Baca otrzymuje za to wegierskie wino (uherskie piywnice 31)
lub pienigdze zrabowane na potudnie od Tatr (piniondze, co Kremnica® bije) 61.
Baca jest tez czasem ofiarg zbojnikow — jest przez nich krepowany (okowany 37)
i torturowany. Zbdjnicy gotuja bace na kotle w zyntycy i smaza go w smole 71.

Folklor stowny — podania

Bohaterami folkloru pasterskiego czesto sa bacowie-czarownicy (zob. Sliz: 76-83).
Do najbardziej znanych nalezal Bulanda (prawdziwe nazwisko Tomasz Chlipata) —
baca z Gorcodw. Zastynat on jako czarownik i uzdrowiciel, a takze fundator kapliczki
na Jaworzynie Kamienieckiej, ktora jest nazywana Kapliczka Bulandy (Flizak 1957).

Wedtug podan bacowie, aby posig$é¢ magiczng moc, gromadzili rozne przedmioty
o niezwyktych wlasciwosciach. Do najbardziej pozadanych nalezaty: stuta, wosk
Z gromnicy postawionej na oltarzu, ziemia z mogity zebrana o pdinocy (BazWP:
139), drzazgi z trumny, sznur wisielca, kosci 1 zeby nieboszczyka oraz woda, ktorg
obmywano zmartego. Biegly w magii baca powinien tez mie¢ ksionzke z zaklecia-
mi (Sliz: 77; CzG: 86-87). Wszystko to bylo potrzebne, by skutecznie porobi¢ lub
ewentualnie odrobi¢ czary innego bacy.

Czestym motywem folklorystycznym jest opis starcia dwdch bacow-czarowni-
koéw, ktore dokonuje sie przez bicie cuchy palicom, co powodowato, ze jeden z ba-
co6w odczuwat bol (Sliz: 77). Do folkloru weszto réwniez wydarzenie sprzed stu lat —
spalenie bacy Jozefa Pitoniaka (por. Spalenie; BubKar: 268—169; Sliz: 81; Kudt:
166-167).

2 Kremnica to miasto w srodkowej Stowacji, w ktorej znajduje si¢ dziatajaca do dzi$ mennica,
bije si¢ w niej m.in. stowackie monety euro.
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Pisana poezja goralska

Poeci goralscy odniesli si¢ do pasterstwa na dwa sposoby (por. BK: 87-92), w wier-
szach dominujg: 1) idealizacja zycia pasterzy oraz 2) temat zakazu wypasu owiec
w Tatrach (W. Czubernatowa, Tako se bajda 80; Tako se Spiewka 74; Spiewka o ging-
cych gorach 78). W obydwu kluczowe miejsce zajmuje baca.

Idealizacji pasterstwa i jednocze$nie bacy oraz juhaséw dokonano zwlaszcza
w wierszach pos§wieconych redykowi. Obrzed ten jest w nich opisany z calg szcze-
gotowoscia (F. Lojas-Kosla, Ozgardyjo 79; Jozef Para-Hejka, Redyk 75) i uwypu-
kleniem rytualnego charakteru oraz magii pasterskiej (Z. Graca, Redyk 76). Z kolei
w opisie pobytu na hali (F. Lojas-Kosla, Na holi) nie mogto zabrakna¢ uwag o relacji
bacy i juhasow — baca miat wtadzg¢ nad juhasami i byt przez nich szanowany (Jan
Bachleda-Zarski, Dola juhasa 73).

Zakaz wypasu spotkat si¢ ze zdecydowang krytyka 80, ktéra miata uzmystowic,
ze pasterstwo to nie tylko zrodto utrzymania pewnej grupy Gorali, ale tez fundament
goralskiej tradycji (F. Hodorowicz, Sabatowi i Tatrom). Czgstym motywem stat si¢
widok pustej, pozbawionej owiec hali (F. Lojas-Kosla, Nie tak downe casy 77; J. Pa-
ra-Hejka, Cemuz... 72) i zal za czasami, ktore przeminety (Z. Graca, Mocny wiater;
Te nase owiecki; Ginie Sniezek...).

Decyzja o wypasie kulturowym w poezji zostata przyjeta (podobnie jak w spo-
tecznos$ci goralskiej) z duzg doza powsciagliwosci (Andrzej Czernik, Ze spominku;
F. Lojas-Kosla, Hej, pase jo se, pase...; Zofia Roj-Mrozicka, Redyk).

Literatura podhalanska

Jak wspomniano wyzej, bacowie mieli szczegdlng pozycje w spotecznosci goral-
skiej. Wraz z zakazem wypasu owiec w Tatrach (catkowity zakaz zaczat obowia-
zywa¢ w 1978 1.) baca stat si¢ wyrazicielem podhalanskiej tozsamosci. Nie mozna
jednak w tym kontekscie zestawia¢ go ze zbdjnikiem. Gorale traktuja zbojnictwo
jako element tozsamosci historycznej, co$, do czego mozna si¢ odwolywac i czym
mozna si¢ chlubi¢. Maja jednak $wiadomos$¢, ze jest to juz odlegta historia, funk-
cjonujaca na prawach mitu i bajki. Zbdjnik w folklorze stownym jest wigc postacig
niemal bajkowa (zob. ZBOINIK).

Inaczej jest w przypadku pasterstwa gorskiego, z ktorym do dzi$§ identyfikuje si¢
czg¢$¢ Gorali. Zakaz prowadzenia dzialalno$ci pasterskiej oburzyt ich, odebrali go
jako zamach na swoja tozsamo$¢ kulturowa. W wyniku akcji protestacyjnych juz
w 1981 r. przywrdocono wypas, jednak tylko w formie szczatkowej — w postaci tzw.
wypasu kulturowego?’. Jest on prowadzony m.in. w Dolinie Chochotowskiej i na
Rusinowej Polanie.

2 Wypas kulturowy wigze si¢ z nastepujgcymi ograniczeniami: baca musi mie¢ koncesje na
wypas, liczba owiec i krow jest $ci§le okreslona, muszg to by¢ miejscowe rasy zwierzat, na
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Zanik pasterstwa wymuszony zmianami spoteczno-ekonomicznymi i dyrektywa-
mi panstwowymi w znaczacy sposob odcisnat si¢ na kulturze goralskiej. Problem
ten znalazt oddzwick w publicystyce i literaturze podhalanskiej — w prozie zaczat si¢
ksztaltowaé mit bacy. U podstaw mitu zwykle lezy prawdziwe wydarzenie (w tym
przypadku zakaz pasterstwa w Tatrach), mityzacja sprawia jednak, ze zwigzki
z realno$cig rozluzniajg si¢. Przyjrzyjmy sig¢ kilku tekstom.

Andrzej Skupien-Florek w opowiadaniu O starodownyk bacak i terazniejsyk
casak (Skup: 174-176), opisujac starcie dwoch bacéw — Jaska Lupkosia i Fakli
z Wierchcichej, wykreowatl ich niemal na bohaterow homeryckich, rzecz jasna w re-
aliach podhalanskich:

Kie baca Fakla obacyl, co sie nie robi, ze owce mu ktosi doji, co tfu prasnon ze sie-
bie na ziym cuche i biyl po niyj ze syc¢kik siyt toporzyskem ciupagi, ze jaz z cuchy
kudty fyrcaty, a tyn han przy Stawak baca Lupko$ tulat sie po polanie i w nieboglosy
krzycat, bo baca z Wierchcichyj nie $pasowal, ba biyt, a cuche co raz to na innom
strone przewracat, to i hanten tyz sie tak przewracat (ibid.: 174).

Adam Pach etos bacy przedstawil na przyktadzie Jedrka Gasienicy z Gladkiego,
zwanego Jyndrzejckiem:

Zyt na Gtadkim honorny baca Jyndrek Gonsienica, przezwany ,,Jyndrzejckiym”. Ba-
cowat 6n dhugie roki w Orawicak (...). Jaze sie postarzal, morzyska i dychawica po-
cyna go na staros¢ dawic. Zanimdg na nogi i nie poradziyt chodzié.

Starymu bacowi kotwiylo sie stra$nie za owcami, ni mog na poscieli wyleze¢, ka-
zowat sie synowi uktada¢ na ltawie przy oknie i patrzal przyémionym starosciom
okiym na chatupy drzymionce nad Cichom Wodom, na Tatry btysconce w stonku
(PachJarz: 49-50).

Wojciech Gasienica-Byrcyn (GB: 25) w opowiadaniu Murzanski wykreowat ty-
tutowego bace na straznika tradycji pasterskiej, ktory w obliczu jej kresu (Jan Mu-
rzanski jest silag usuwany z Hali za Mnichem) decyduje si¢ na krok ostateczny — sa-
mobojstwo (odwodzg go od tego wierne psy pasterskie).

Inne, tragiczne zakonczenie ma opowiadanie Jozefa Pitonia o bacy, ktory zostat
przymuszony do opuszczenia hali:

— A owce? Kaz bedom, kie sopy ozwalone? Ka siano?

— Wiys co? La mnie wazniejse, coby dzieci mialy ka siedziec, nie twoje zasrane owce.
Wyprzeddj i bedzie spokoj!

— Z cegoz bede zyt?

hali moga by¢ tylko owczarki podhalanskie, a baca i juhasi powinni uzywac gwary oraz trady-
cyjnego sprzetu i odziezy.
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— Dy¢ ludzie owiec ni majom, a zyjom. Roboty jest dos. Trza se bylo wypatrzy¢
bogacke, tobys nic nie robiyl, ino bys lezal — zarechotat brat, siad do auta i pojechat
(...).

Piykny tyn $wiat, ale nie 1a niego. Patrzat dtugo, $wiyrcki lecialy mu z ocy, a pote sie
przezegnat i zaruciyt powrdz na boncie (PitLR: 99).

Dokumentacja

Frazemy
1. Kézdy juhas dobrze pasie, kiedy baca przy satasie (HodPP: 96).
2. Swiat sie rusa, to i bacowie rusy¢ musom (ibid.: 168).

Pie$ni

3. Abaca nas, baca nas, na wiyrsycku satas mas, na wiyrsycku kolibka, w tyj kolibce
frajyrka (Kolb 45: 187).

4. Ani ja nie juhas, anik se nie baca, sama mi kosulka (ciupazka) owiecek nawraca
(ibid.: 198; Mot: 198).

5. Baca nas, baca nas mysli, kto kozy krad. A ja nie ukrad — tata ukrad, mama pickta,
ajajad (Moczyd: 207).

6. Baca nas, baca nas siedzi w kolibecce, robi oscypecki swoji kochanecce (Sad: 64;
Moczyd: 2006).

7. Baca nas, baca nas, brudnom kosule mas, kto ci jom wypierze, kie dziywcyny ni
mas? (Moczyd: 203).

8. Baca nas, baca nas, dobryk juhasow mas, jasce bys lepsyk miat, kiebys im syra dat

(ibid.: 203).

9. Baca nas, baca nas, kaz mas gorzalecke, pocynstuj juhaséw i swom kochanecke
(Sad: 65).

10. Baca nas, baca nas, ty se o nas nie dbas, ej, ino o owiecki, zeby$ dobrze napas
(ibid.: 64).

11. Baca nas, baca nas, ty w carnyj kosuli, jak se ty dziywcyne ku sobie przytulis?
(Moczyd: 210-211).

12. Baca nas, baca nas, wymywa4j kociet nas, wymywaj smrecynom, $§mierdzi barani-
nom (Kolb 45: 197).

13. Baca panscycanski mato daje syra, bodajze mu, bodaj ta puciyra zgniyta (Sad: 65).

14. Baca waksmundzianski wymyw4;j kotlicki, bo sie redykajom z Waksmundzkiyj
owiecki (ibid.: 69).

15. Baco nas, baco nas, chtopcow mato na zbdj mas, wiyncyj by$ ik mial, kieby$ im
syra dat (StopMat: 21; Kolb 45: 209).

16. Baco nas, baco nas, dej poziér na satas, bo stonecko zasto, na owiecki strasno
(Kolb 45: 202).
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17. Baco nas, baco nas, pobijdj puciyry, bo my juz jutro ku Stawom po6jdziemy (ibid.:
204).

18. Baco nas, baco nas, wymywaj kotlicki, bo sie redykajom z uptazu kozicki (ibid.:
202).

19. Bacowie, bacowie mato syra macie, cy go sami jycie, cy go dziywkom dacie?
(ibid.: 210).

20. Byt ci ja juhasym, byt ci ja i bacom, teraz sie mi portki na dupie onucom (ibid.:
216).

21. Bylek se juhasym, bytek se i bacom, terazek se nicym, bo se ni mam przy cym
(Sad: 69).

22. Bylek se juhasym, ej, bylek se i bacom, ej, terdz sie juz na mnie portcyska kota-
com (Kolb 45: 183; Sad: 69).

23. Bywatek i bacom, bywalek juhasym, a terdz juz nicym, bo juz ni ma przy cym
(Kolb 45: 213; Moczyd: 194).

24. Cyjaz to dziywcyna pod reglami ptace? Dy¢ tyz to dziywcyna luptowskiego bace
(Sad: 132; ParSG: 110).

25. Cyjaz to dziywcyna popod hale ptace? Dy¢ to frejyrka luptowskiego bace
(StopMat: 27).

26. Dat mi baca syra, cobyk go lubiyta, a ja syr wyzyrdm, na innyk poziyram
(Sad: 67).

27. Dejze Boze scynscie nasymu bacowi, dejze Boze scyn$cie tymu uplazowi
(StopMat: 23).

28. Dziywcyno cyjasi lubiom cie juhasi, lubi cie baca nas, pudz z nami na satas (Sad:
65; Moczyd: 208; ParSG: 44).

29. Hej, baca nas, baca nas, kiclo barandw mas, kiclo mas owiecek, kielo mas dziy-
wecek? (Sad: 67).

30. Hej, baca nas, baca nas, nie zatuj ndm syra, to ja cie nie bedem do rania budziyta
(ibid.: 67).

31. Hej, baca nas, baca nas, nie zatuj zyntyce, my ci wybiyremy uherskie piywnice
(ibid.: 64).

32. Hej, baca nas, baca nas, pudz s nami na salas, popod bidte skale na slebodnom
wole (ibid.: 64).

33. Hej, baca nas, baca nas, powiedzze nas hore, bo my uzdajali w turnickak obore
(ibid.: 64).

34. Hej, baca nas, baca nas, pozwol zatancowac, co ci dam, to ci dam, nie bedzies
zatowac (ibid.: 67).

35. Hej, juhasi, bacowie, hej, co po was zostanie, hej, poza kosar kosci, hej, po karc-
mak pisanie (ibid.: 70; ParGS: 33).

36. Hej, w polany, w polany, kosar murowany, murowany kosar, baca jako cysar
(Sad: 64).

37. Hore dolinami kosar murowany, baca stryski pojiyt, juz jes okowany (Kolb 45:
211).
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Idom se owiecki popod surowy las, gotujze se baca baraninu zardz (ibid.: 189).
Ja se bel juhasym, ja se bel i bacom, a teraz sie za mnom portcyska wtocom (lub:
teraz juz sie na mnie portcyska kotacom) (Moczyd: 194).

Jedyn baca umar, drugi sie narodziyl, terdz bedzie mtody do sataséw chodziyt
(ibid.: 204).

Juhasi po zboju, baca lezy w haju, te nase owiecki smutno wyziyrajom (Sad: 63).
Juhasi, bacowie — co po was ostanie? Koliba (satasik) z gontami, owce ze zwon-
kami (Moczyd: 196; ParSG: 33).

Juhasi, juhasi, hej, zbojcy nie nasi, talarecki zabrali, bace na $mierz¢ postali
(Ptat: 138).

Juhasicek z bacom oba owce pasom, siana mato majom, owiecki zdychajom (Mo-
czyd: 195).

Juhasicek z bacom obydwa se ptacom, bo im sie po gorak owiecki potracom (Sad:
61).

Juhasicek z bacom sami na sie ptacom, syra nie dostajom, bo go nic ni majom
(Moczyd: 199).

Juhasicek z bacom sami na sie ptacom, syra nie wydali, bo sie zalycali (Sad: 63;
ParSG: 27).

Juhasicek z bacom sami na sie ptacom, syry pozjadali, ludziom nic nie dali
(Sad: 64).

Kazdy juhas dobrze pasie, kiedy baca przy satasie, a jak baca przy dziedzinie,
kazdy juhas przy dziywcynie (ibid.: 63; Mot: 200).

Na hali, na hali, baca owce doji, podoji, po$niada, przy gielecie stoji (Sad: 64).
Obiecat mi baca z Matyj Lonki syrek, cobyk go pusciyta tyj nocy na wyrek (Ptat:
140).

0j, baca nas, baca nas, dy ty dobryk chtopcow mas, jedni znajom dobrze pas,
drudzy znajom dobrze kras (Kolb 45: 196).

0j, tyn poronski baca, dy¢ to nic godnego, dy¢ to nam nie postat owcarza zadnego
(ibid.: 210).

0j, tyn poronski baca nie dat nam zyntyce, bodajze mu spadly z puciyry obrynce
(ibid.: 210).

Owcarycek z bacom sycko na sie ptacom, syra nie wydali, bo sie zalycali (ibid.:
210).

Owecarza nie postal, ani sam nie przyjdzie, tyn poronski baca na nic tyz nie wyj-
dzie (ibid.: 210).

Poza bucki, poza kraje baca mato syra daje, trzeba go po... [rzyci], zeby dawat
zyntycy (ibid.: 209).

Poza bucki, poza kraje malo baca syra daje, trzeba by go wyryktowac, coby wie-
dziat syra dawac (ibid.: 195).

Poza bucki, poza kraje mato syra baca daje, trzeba by go po pytce, zeby dawat
zyntyce (Moczyd: 2006).

Pudzmyz chtopcy, pudzmyz zbija¢, bo ni mamy za co pija¢, ej, bo sie nam za-
cyna bucyna ozwijaé, bucyna ozwija¢. Kie zandziemy do satasa napiykniejsa
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owca nasa, ej, ryktuj baca kociet, nawarzymy miysa, nawarzymy miysa (Sad: 48;
Mot: 188).

61. Pytajom sie ludzie, za co baca pije, za tote piniondze, co Kremnica bije (Sad: 65).

62. Redykat se baca z uptaza na hory, ni miat co da¢ juhasowi — plut do puciory (Mo-
czyd: 207).

63. Redykal se baca z Uplaza na Kiry, ni mial, co da¢ juhasom, na....I [nasrat] do
puciyry (StopMat: 21).

64. Sto se jedna, sto se dwie, stoji baca u jedle, bo mu owiec chybiyto, zamiyrkow sie
zwysyto (Moczyd: 200).

65. Sto se jedna, sto se dwie, stoji baca u jedle, stoji baca pod buckiym, cyta owce
ktabuckiym (Sad: 62)

66. Tracom mi sie, tracom te owiecki, tracom, nie bede se juz wiyncyj w Kondratowy;j
bacom (Kolb 45: 203).

67. Tyn miyntusi baca nie dal nam zyntyce, bodejze mu spadty z puciyry obrynce
(StopMat: 22).

68. W Jaworzynie baca obiecal mi syra, ale mi go nie dat — bedem ja bacyta (Sad: 67).

69. W Niebieskiyj Dolinie sto owiecek ptynie, za niemi se juhas i baca poptynie
(ibid.: 60).

70. W tyj Miyntusiyj Hali dyscycek rumoli, dejze Boze scyn$cie nasymu bacowi
(StopMat: 22).

71. Ztapali, ztapali, bacaska zbojnicy, bedom go warzyli na kotle w zyntycy. W zyn-
tycy uwarzom i w smole usmazom, bo zbodjcy w satasie strasnom watre jarzom
(Ptat: 138).

Pisana poezja goralska

72. Cemuz jesce dzisiok na hale pozierom? / Haniok dusa, mysli, jak zwodnik ostaty,
/ dzi$ juz zwonki owce po holach nie zbyrcom / kanyz sytko podziato sie, kany!
(J. Para-Hejka, Cemuz... (BK: 90)).

73. (...) ctek mozny fajke zapieko / i ozkazuje dokota / wylico zyski za cale lato
/ przykupi¢ musi konie i woly (J. Bachleda-Zarski, Dola juhasa (BK: 89)).

74. Downiej ino kozy po wierskach skokaty / teroz skocom pany i flaski z gorzaly
(W. Czubernatowa, Tako se sSpiewka (BK: 91)).

75. Idom kyrde owiec, sy¢ko sie usuwo / toz to honor dlo nich, pociecha Gérolom,
/1 $piew sie juhaski z beceniem haw mieso / redyko sie haniok ku satasom, holom.
/ A za nimi jadom te sprzg¢ta pasterskie / osmedzony kociet, puciera, gielety, / wy-
zierajom z oston jagnigta maluckie / sy¢kiemu sie radujom, rade co raty (J. Para-
-Hejka, Redyk, (BK: 88-89)).

76. Jesce se [owce] okadzit §wigconym jatowcem, / pojrzot se na chatupe i gwiznon
na owce (Z. Graca, Redyk (BK: 89)).

77. Kanyz to te chwile, nie tak downe casy? / Znikly juz owiecki, nie wida¢ Goroli
/ opuscone stojom na holach satasy / han sie watrzysko juz downo nie poli (F. Lo-
jas-Kosla, Nie tak downe casy (BK: 90)).
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78. Nie ma owiec — som barany / Tamte zzarty gory z kraja / Te za$ gory podwysajom
/ nawet tworzom gory nowe / blasankowo-pagorkowe (W. Czubernatowa, Spiew-
ka o gingcych gorach (BK: 91)).

79. Podhalanski redyk idzie, jaze ziemia jecy. / Baca na przodzie paradnie na ciupazce
brzecy, / Nad owcami juhas $§pryculom wywijo, / Becenie owiec, zwonow zwink
—/ Strasno ozgardyjo. / Glowa przy glowie siute i rogate, / Ostrzyzone $wiezo we
znaki bogate, / Goéralsko muzyka zegno bace graniem, / Mieso sie z bekem owiec,
juhasow $piewaniem (F. Lojas-Kosla, Ozgardyjo (BK: 88)).

80. Wygnali nos z Tater: / — owiec nie pas¢ / — psiorki nie siec / — i nie $piewac / — nie
holofi¢ (...). A pote / za pore rokéw / ceprom przewodnik objasni: / — Dzi$ juz nie
ma gor, Gorali / i nie ma tak zwanych holi (...). A to — jak chcom wiedzie¢ pany —
/ to jest Gorol nakregcany. / Takie miot wesote lice / orli nos i parzenice. .. / Dzisiok
robi w kombinacie, / siedzi w blokach, a nie w chacie. Amen (W. Czubernatowa,
Tako se bajda (M1ekGS: 121)).

4. JUHAS

Ni ma tyz to jak juhasom,
nic nie robiom, owce pasom,
poziyrajom do doliny,

¢y sie pasom te zdechliny
(Sad: 58).

Wyraz juhas® jest jednym z najwazniejszych terminow pasterskich, nalezy tez do
stownictwa, z ktorym chetnie identyfikujg si¢ Gorale. Zawod juhasa nie byt jednak
tak prestizowy jak bacy (warto doda¢, ze baca byt nie tylko zwierzchnikiem ju-
hasow, ale tez czarownikiem), czego potwierdzenie znajdziemy m.in. w antroponi-
mii. Wedlug RymSN (H-K: 4434) nazwisko Juchas (sic!) w poréwnaniu z Baca jest
rzadkie (nosi je zaledwie 19 osdb) i geograficznie ograniczone tylko do powiatow
nowotarskiego (18) oraz tatrzanskiego (1), a pierwsze poswiadczenie z Podhala po-
chodzi z 1786 r. (BubNL: 152). Nazwisko Juhas jest nieco bardziej popularne (nosi
je 81 o0sdb), ale nie jest notowane w Matopolsce.

Przymiotnik juhaski wchodzi w sklad speleonimu: Jaskinia Juhaska (jaskinia
w $cianie Giewontu; nazwa ta byla motywowana $miertelnym wypadkiem, ktéremu
w 1879 r. ulegt juhas przed wejsciem do tej groty (WET: 482)) oraz oronimu Juha-
ska Turnia (turnia w slowackich Tatrach Wysokich; polska nazwe¢ zaproponowat
W. Eljasz-Radzikowski (ibid.: 482)).

%> Na tle stowianskim nazwy ‘pastucha’ omowit J. Siatkowski (2001).
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Wspolczesnie juhas na podstawie rozporzadzenia ministra pracy i polityki spo-
tecznej z dnia 27 IV 2010 r. zostal wpisany na liste zawodow w grupie ,,Hodowca
wyspecjalizowanej produkcji zwierzecej” (wlasciwie nie wiadomo, dlaczego juhas
i baca zostali zaszeregowani do innych grup zawodowych). Rozporzadzenie nie pre-
cyzuje, czy zawdd ten ma by¢ wykonywany tylko przez me¢zczyzn, cho¢ takie ogra-
niczenie narzuca tradycja pasterstwa gorskiego. Mozna wiec oczekiwac, ze zaczna
si¢ pojawia¢ kobiety juhasi (wzorem J. Rzepki, pierwszej kobiety bacy).

Etymologia

Juhas pochodzi z jezyka wegierskiego, por. juhdsz (derywat od juh ‘owca’) (SEBr:
208; SESt I: 588; ESMach: 232; Her II: 112; SEBor: 216; Németh 2008: 65-66).
Wyraz ten zostat zapozyczony do gwar polskich za posrednictwem stowackim, do-
ktadniej gwar wschodniostowackich (gtéwnie bowiem na wschodzie Stowacji uzy-
wa si¢ stowa juhas (por. SSN I: 727; SSN: 114), w innych cze$ciach tego kraju pa-
sterz owiec to valach). Raczej nalezy tu wykluczy¢ szlak migracji wotoskich przez
wzglad na to, ze w ukrainskich gwarach karpackich stowo to pojawia si¢ sporadycz-
nie na Lemkowszczyznie (AJPP, m. 170), Bojkowszczyznie (Uzok — OKDA VII,
m. 7) i Huculszczyznie (w okolicach Rachowa, por. Jastrems’ka 2008: 57). W pierw-
szym przypadku prawdopodobnie mamy do czynienia z zapozyczeniem z gwar pol-
skich i/lub stowackich, w drugim — z gwar stowackich, a w trzecim — wprost z gwar
wegierskich. W jezyku rumunskim pasterza owiec okresla si¢ stowem cioban.

Geografia

Juhas jest karpatyzmem, ale o mniejszym zasi¢gu geograficznym niz baca lub gaz-
da. Wystgpuje w gwarze orawskiej, spiskiej i podhalanskiej, natomiast nie byt no-
towany w nieodlegltych wioskach na pdétnoc (Stroza) i pétnocny-zachdd (Jachowka,
Bysina) (Matecki 1928: 41). Na Zywiecczyznie, w Beskidzie Slaskim i na Slasku
Cieszynskim sa uzywane wymiennie stowa pastyrz i owcdrz. Z kolei na Dolnej
Orawie 1 w Czadeckiem dominuje watach jako pozyczka stowacka (valach) (por.
AJPP, m. 170), a w niektoérych wsiach Gornej Orawy obok juhasa notujemy watacha
1 owcdrza (KasSGO I: 390).

Na Zywiecczyznie juhas jest uwazany za stowo dawne (Her I: 81). Poza Polska
zanotowano je na terenach wschodniej i potudniowej Stowacji (Zemberovce, Vikar-
tovce, Plavec, Bajerovce, Zborov), w ukrainskiej czesci Karpat (Uzok, Rachow) i na
Wegrzech (Balaton, Karancslapujt6, Tokol) (OKDA VII, m. 7).
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Znaczenie

W gwarze podhalanskiej juhas oznacza pasterza owiec podlegtego bacy (KosPGZ:
238; KrGZ: 215; Wrze§SW: 10; Ztoza: 345; SKart I: 272-273; Her I: 81-82; HodSG:
153; ZborSG: 139; kartoteka SGP). Na terenach oddalonych od Tatr juhas zmienia
znaczenia, przestaje by¢ terminem pasterskim. Na Slasku Cieszynskim jest okre-
$leniem mtodego parobka (Malinowski 1893: 22), w Suchej Gornej na Zaolziu jest
przezwiskiem (¢y juhasie!) (kartoteka SGP), a m.in. w Zawoi takie imi¢ nadawano
owczarkom podhalanskim (Setkowicz 1985: 285, 286).

Derywaty

Od rzeczownika juhas pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: juhasek ‘mtody juhas’; juhasik ‘to samo co juhasek’; juhasicek
‘z nacechowaniem emocjonalnym o juhasie’; juhasic ‘to samo co juhas’; ju-
haska (HodSG: 153; ZborSG: 139-140; Rogoznik, kartoteka SGP) 1. ‘praca
w charakterze juhasa’, 2. ‘dziewczyna, ktora pasie owce na hali’; juhasecka
56 ‘zdrobnienie od juhaska 2’; juhasenie (SKart 1I: 273) ‘forma rzeczowniko-
wa czas. juhasic¢’; juhasowanie (ZborSG: 140) ‘forma rzeczownikowa czas.
Juhasowac’. Warto doda¢, ze juhasami byli wylacznie mezczyzni, jesli juz na
polanach pojawiaty si¢ kobiety, to jako pasterki bydta. W gwarze podhalanskiej
nazywano je pastyrkami (WET: 482) i pastyreckami 19 (HodSG: 310). Czg$¢
z wymienionych derywatéw ma poswiadczenie w piesniach, por. juhasek 54, ju-
hasic 5, 42, juhasik 12 i juhasicek 15, 25,36-41, 54;

— przymiotnik: juhaski (HodSG: 153; ZborSG: 140) ‘nalezacy do juhasa, wlasciwy
juhasowi’;

— przystowek: po juhasku ‘w sposdb wlasciwy juhasowi’;

— czasowniki: juhasi¢ (Wrze§SW: 10; StopMat: 94; HodSG: 153) ‘pracowaé na
szatasie jako juhas’; juhasowa¢ (WrzesSW: 10; SKart II: 273; HodSG: 153) ‘to
samo co juhasic’.

Zestawienia

Przymiotnik juhaski wchodzi w sktad zestawienia opdsek juhaski ‘“waski pasek o dtu-
gosci ok. 250 cm, ozdobiony z jednego konca rzedem metalowych guzow; czesé
paska przytrzymuje portki w pasie, druga cz¢s¢ ozdobiona guzami jest wypuszczona
z tyhu na portki i przechodzi przez posladki’ (Trebunia-Staszel 2007: 196).
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Frazematyka

Odniesienia do juhasa znajdujemy w czterech podhalanskich frazemach 1-4. Juhas
jest w nich pokazany w relacji z kobieta 1, 4, a takze jako pomocnik bacy 2, zajmu-
jacy sie wypasem owiec 2, 3. We frazematyce utrwalito si¢ rowniez przekonanie, ze
z perspektywy innych mieszkancow wsi juhasowanie nie jest praca — Ni ma jako
Juhasom, nic nie robiom, owce pasom 3.

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do juhasa znajdujemy przede wszystkim w pie$niach pasterskich, rza-
dziej zbojnickich (tu juhas wystepuje jako adept zbodjnickiego rzemiosta) i mitos-
nych (juhas jako kochanek).

NAZWA

W pies$niach rzeczownik juhas czesto pojawia si¢ w liczbie mnogiej — juhasi 11,
13, 16, 18, 27-29, 31-35, 58, 62, juhasy 30, 44, 57. Poza podstawowa formg sg tez w uzy-
ciu derywaty: juhasic 5, 42, juhasicek 15, 25, 36-41, 54 1 juhasik 12.

Wyraz juhas wspotwystepuje z bacg 6, 9, 10, 16, 37-40, 63, dziywcyng 51, dziyw-
cynciem 64, juhaseckq 56, owcareckq 21 1 pastyreckq 21.

MIEJSCE DZIALANIA
«JUHAS WYPASA OWCE W TATRACH»

Juhas pojawia si¢ w scenerii gorskiej i wysokogorskiej, ktorg tworza: dolina 12,
29, 47, Niebieska Dolina 63, Suchd Dolina 59, gory 37, 58, 64, gronik 47, gron 43, hory
5,42, 60, hale 52, 58, las 57, ciyrny las 52, 64, surowy las 22, polanecka 21, 56, pyr¢
20, 23, piyncistawska pyré 23, rusinowa pyré 23, stawienska pyré 23, Piyné (Dolina
Pieciu Stawow Polskich) 41, Swinica 51, Tatry 62, turnie 57, uptaz 60, Uplaz (polana)
61, Zlybik 18 i Kiry 61.

Pasterska sceneri¢ dopelniaja: safas 11, 32, 45, 57, koliba z gontami 28, kosar 16,
34, 53 1 kosar ze zyrdecek 25, a takze nazwy sprzgtu pasterskiego: siedz 48 1 puciyra
60, 61.

POCHODZENIE
«JUHAS PocHODZI Z PoLskI LUB LipTOwA»

W piesniach jest mowa o pochodzeniu juhaséw — juhas polski 24 i juhas luptow-
ski 24, 49.
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WYGLAD

CECHY FIZYCZNE
«JUHAS JEST PIEKNY»

Na urodg¢ juhasa wskazujg zarowno przymiotnik malowany 26, jak i fraza — [ju-
hasi] skoda wasyj krasy 35. Wedtug relacji S. Goszczynskiego (Goszcz: 140) — ,,[ju-
hasi] jest to zazwyczaj najdorodniejsza mtodziez” (nieprzypadkowo juhas jest okre-
$lany przymiotnikiem swarny 64).

«JUHAS MA CZARNE OCZY»

W piesniach znajdujemy uscislenie na temat czarnych oczu juhasa 35, 41.

«JUHAS NOSI NA CIELE SLADY WALKID»

W folklorze stownym juhas czgsto jest okre§lany przymiotnikiem porubany 19,
22, ktory wskazuje na rany zadane ciupaga.

UBRANIE
«JUHAS NOSI CZARNA KOSZULE»

Juhas podobnie jak baca (zob. BACA) jest ubrany w cdrng kosule 5, 42. Uscisle-
nie dotyczace koloru bynajmniej nie jest przypadkowe. Koszule juhasow nattusz-
czano owczym mastem i odymiano na czarno. Dzigki temu stawaly si¢ znakiem
rozpoznawczym, por.: ,,juhaséw mozna byto pozna¢ po kolorze kosul; juhasa mozna
odrézni¢ po carnyj kosuli” (BukT/2009, m/1945).

«JUHAS NOSI KAPELUSZ Z PIORKIEMY 17
Kapelusz z piorkiem nosili tylko mezczyzni niezonaci. Kilkumiesigczny pobyt na
hali powodowat, ze pasterstwo gorskie czesto bylo zajeciem kawalerow, mezczyzn
bez zobowigzan.

«STARY JUHAS JEST UBRANY NIECHLUJNIE)

Na niechlujny str6j starego juhasa wskazuje pejoratywne okreslenie portek —
portcyska 9.
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ATRYBUTY
Do atrybutoéw juhasa naleza: n6z 24, ciupazka 6 i fujyrka z drewna jaworowego 13.
ZAJECIA
«JUHAS ZAIMUJE SIE OWCAMD)

W piesniach dotyczacych juhasa bardzo czesto pojawiaja si¢ odniesienia do
owiecek 6, 14, 15, 1823, 27, 3234, 36, 37, 43, 48, 53-56, 59, 63 1 owiec 17, 28, 29, 31,
36, 44, 57, rzadziej jest mowa o baranach 19, 26 i krowach 57.

Do pasterskich obowiazkoéw juhasa nalezy juhasenie 32, samodzielnie 45, 46
lub wspolnie z bacg 36. Juhas doi owce 48, 54, rdd je pasie 14, dobrze pasie 45,
wreszcie same owce si¢ pasg 33, 43, 56, 59. Czasem juhas zaniedbuje swoje obo-
wiazki, nie wie, gdzie podziewaja si¢ jego owce 33, nie wypedza ich z kosdara 34,
nie doi ich 53 i daje im malo siana 36. W wyniku tych zaniedban owce zdychaja
36 1 ging 37.

«JUHAS ODDAIE SIE ZAJECIOM NIEPASTERSKIM>

Juhasi nie tylko pasa owce, ale tez $cinajg buki 5, 42 i jawory 13, muzykuja 50,
bawig si¢ 57, pija palenke 59 1 gorzatecke 8, a takze spedzaja czas z dziywcyng 11, 29,
43, cho¢ — jak wiadomo — kobieta na hali przynosi nieszczescie.

«JUHAS ZAJMUJE SIE ZBOINICTWEM)»

Z juhaséw rekrutuja si¢ zbdjnicy 27, 35 (do rzemiosta zbdjniczego odsyla cza-
sownik wiysa¢, powieszenie bylo bowiem karg, na ktérg skazywano wtasnie do-
brych chtopcow).

JUHAS WOBEC INNYCH OSOB

«JuHAs 7z PODHALA (POLSKI) JEST WROGIEM JUHASA Z LIPTOWA»

Na tatrzanskich halach stykali si¢ juhasi z Podhala i Liptowa, mi¢dzy nimi czg¢sto
dochodzilo do star¢ 24.

«JUHAS ZOSTAIJE BACA»

Bace i juhasa taczy relacja nastepstwa — zeby zosta¢ baca, nalezy najpierw by¢
juhasem 9, 10.
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«JUHAS MA KOCHANKEY

W pies$niach juhas pojawia si¢ w towarzystwie kobiet — dziywcyny 11, 19, 29, 45,
51, 53, dziywcyncia 15, 64, kochanecki 62, pastyrecki 21, owcarecki 21, juhasecki 56
i frajyrki 19. W materiale piesniowym zanotowano tez dwa imiona kobiece — Kasia
43 1 Ursula 26. Pierwsze nalezy do czestych, wregez stereotypowych imion goral-
skich. Imie Urszula miato inny status. Za sprawg ks. J. Stolarczyka nosity je nieslub-
ne corki, nieslubnym synom nadawano imi¢ Kazimierz. Z tego zestawienia wynika,
ze juhas jest nie tylko pasterzem, ale rowniez kochankiem.

Czasem jest mowa o juhasie jako o kochanku niespelionym, biydnym 15, ku-
szonym przez dziewczyng, ktorej nigdy nie obtapi 15, gdyz jest zajety wypasem
owiec. W piesniach mitosnych dziewczyna szuka swojego widnecka 30, wiynca 31,
sprawcami jego zagini¢cia sg juhasi (mamy tu oczywiscie do czynienia z metaforyka
seksualng).

INNE OSOBY WOBEC JUHASA
«WEDLUG MIESZKANCOW WSI JUHAS NIC NIE ROBI»

Z perspektywy mieszkancow wsi zawod juhasa jest znacznie mniej wymagajacy
niz rolnika 47.

«BACA NADZORUIJE PRACE JUHASA»

W piesniach znajdujemy informacj¢ na temat organizacji wypasu — na hali
zwierzchnikiem juhasow byt baca 7, 27, 45, 53.

«Baca SKAPI JUHASOWI POZYWIENIAY

Na hali produkowano syr 7, 38—40, ktory byt formga zaptaty za prace juhasa (obok
kierpcoéw, odziezy i tytoniu), a takze jego podstawowym pozywieniem. Do wy-
kwintnych dodatkow, ktérych zwykle brakowalo, nalezalo masto 46. Warto dodac,
ze na kolacj¢ wlasciwie pito jedynie zgtyce 18. Masto owcze rzadko przeznaczano
do spozycia, najczesciej wykorzystywano je do nacierania kapeluszy, koszul juha-
skich i kierpcow, a takze rzemieni, na ktérych zawieszano owcom dzwonki (Jostowa
1967: 24).

Wymienionego pozywienia (sera, zetycy i masta), a takze gorzalecki 8 baca zwy-
kle skapit juhasowi.

«DZIEWCZYNA KOCHA JUHASAY»

Jednym z motywow pie$ni mitosnych jest uczucie dziewczyny do juhasa 41, 49.
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Pisana poezja goralska

W temacie pasterstwa, ktory byl poruszany w poezji podhalanskiej (por. BK: 86-92),
nie mogto zabrakng¢ odniesien do juhasa. W jego poetyckim wyobrazeniu akcento-
wano przede wszystkim cigzki los. Juhas musiat bowiem zmagac si¢ z niebezpieczng
przyroda i trudami pobytu na hali (J. Bachleda-Zarski, Dola juhasa; S. Gasienica-
-Byrcyn, Juhasko pyré 65; W Mietusiej; Zyciorys juhasa; A. Skupien-Florek, Na hali
67), stad czestym motywem jest jego modlitwa np. o dobrg pogode (J. Para-Hejka,
Modlenie juhasa 66) lub boska opieke (S. Gasienica-Byrcyn, Modlitwa juhasa).

Do folkloru najpetniej nawigzuje T. Bukowski-Grosek (BukWrs), wykorzystujac
motywy i cate frazy z pies$ni goralskich. Juhas w jego wierszach zostal pokazany
w taki sposob, do jakiego przywyklismy w folklorze: 1) na hali podczas wypasu
owiec (ibid.: 84, 123, 187) oraz 2) w relacjach mitosnych z pasterka (ibid.: 86, 104,
186), a takze 3) jako posta¢ zwigzana z odchodzaca w przeszitos¢ kulturg pasterska
(ibid.: 56, 83, 95).

Dokumentacja

Frazemy
1. Juhasicek biydny nie obtapi nigdy (HodPP: 79).
2. Kazdy juhas dobrze pasie, kiedy baca przy satasie (ibid.: 96).
3. Ni ma jako juhasom, nic nie robiom, owce pasom (ibid.: 115).
4. Sumiom gory, sumi las, ptace dziywce, ka juhas (ibid.: 163).

Piesni

5. Amdj Boze, juhasicy w ciyrnyk kosulak wyrubali, wys$cinali bucki po horak (Kolb
45:196).

6. Ani ja nie juhas, anik se nie baca, sama mi kosulka (ciupazka) owiecek nawraca
(ibid.: 198; Mot: 198).

7. Baca nas, baca nas, dobryk juhaséw mas, jasce by$ lepsyk mial, kieby$ im syra dat
(Moczyd: 203).

8. Baca nas, baca nas, kaz mas gorzatecke, pocynstuj juhaséw i swom kochanecke
(Sad: 65).

9. Bylek se juhasym, ej, bylek se i bacom, ej, terdz sie juz na mnie portcyska kotacom
(Kolb 45: 183; Sad: 69; Moczyd: 194).

10. Bywatek i bacom, bywatek juhasym, a terazek juz nicym, bo juz ni ma przy cym
(Kolb 45: 213; Sad: 69; Moczyd: 194).

11. Dziywcyno cyjasi lubiom cie juhasi, lubi cie baca nas, pudz z nami na satas (Sad:
65; Moczyd: 208; ParSG: 44).

12. Ej, doliny, doliny, wypas was kto inny, ej, ja was ptaci¢ muse, juhasik niewinny
(Sad: 63).
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13.

14.

15.

16.

17.
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20.
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24.
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26.

27.

28.
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34.
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Ej, jaworze, jaworze, gdziesi podziat konarze? Ej, juhasi cie $ciyni, na fujyrki cie
wziyni (Kolb 45: 197).

Ej, juhasie, juhasie, juhaskiego rodu, ej, rad owiecki pase, cobym nie mar gtodu
(ibid.: 191).

He, juhasicek biydny nie obtapiat nigdy, he, owiecki pas musi, cho¢ go dziywce
kusi (zmusi) (Sad: 57; Plat: 140; ParSG: 60).

Hej, juhasi, bacowie, hej, co po was zostanie, hej, poza kosar kosci, hej, po karc-
mak pisanie (Sad: 70; ParSG: 33).

Idom owce ubocom, zwonecki tyrkocom, juhas idzie za niemi, piérko mu sie zie-
leni (Sad: 57; Moczyd: 196).

. Idom se owiecki do gory zlybikiym, niekze sie juhasi zyntycy napijom (Sad: 60).
19.

Idom se owiecki, idom se barany, idzie se za nimi juhas porubany. Porubana glo-
wa, porubane plecy. Kaz go porubali? — Przy dziywcynie (frajyrce) w nocy (Sad:
60; Plat: 140; ParSG: 41).

Idom se owiecki, idom w gore pyrciom, juhasa nie widno, ino zwonki zbyrcom
(Sad: 59).

Idom se owiecki kole polanecki, juhasa nie wida¢ ani pastyrecki (owcarecki) (Mo-
czyd: 199).

Idom se owiecki pod surowy las, idzie se za niemi porubany juhas (Kolb 45: 199).
Idom se owiecki stawianskom (piyciostawskom/rusinowom) pyrciom, juhasa nie
widaé, ino zwonki zbyrcom (Zejsz: 134; Kolb 45: 186; Sad: 59; Moczyd: 196;
ParSG: 104).

Idzie polski juhas, niesie ndz za pasym, bedzie sie progowat z luptowskim juha-
sym (ParGS: 17).

Ja se juhasicek, mam kiyrdel owiecek, ja se im zbuduje kosar ze zyrdecek (Mo-
czyd: 202).

Juhas ci ja juhas kieby malowany, nie wezne Ursuli, ja wole barany (Ptat: 140).
Juhasi po zboju, baca lezy w haju, te nase owiecki smutno wyziyrajom (Sad: 63).
Juhasi, bacowie, co po was ostanie? Koliba z gontami, owce ze zwonkami (Mo-
czyd: 196).

Juhasi, juhasi, kascie owce pasli? We dnie przy dolinie, w nocy przy dziywcynie
(ibid.: 197).

Juhasy, juhasy, dy¢ sie Boga bojcie, zgubiytak widnecek, dy¢ mi go powrdccie!
(Kolb 45: 356; Moczyd: 27).

Juhasi, juhasi, gdzieScie owce pasli? Ja wiyniec straciyta, wyscie mi go nasli
(Kolb 45: 356; Moczyd: 26).

Juhasi, juhasi, jako juhasicie? Po jednyj owiecce na satas nosicie (Kolb 45: 197).
Juhasi, juhasi, owiecki po lesie, owiecki sie pasom, juhas nie wiy, ka som (Sad:
61).

Juhasi, juhasi, Pan Bég was pokarze, za tote owiecki, co stojom w kosarze (Mo-
czyd: 199; ParSG: 25).
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35. Juhasi, juhasi, skoda wasyj krasy, kie was bedom wiysac za te ciyrne ocy (StopMat:
22; Kantor 1919/1920: 192).

36. Juhasicek z bacom oba owce pasom, siana mato majom, owiecki zdychajom (Mo-
czyd: 195).

37. Juhasicek z bacom obydwa se ptacom, bo im sie po gorak owiecki potracom
(Sad: 61).

38. Juhasicek z bacom sami na sie ptacom, syra nie dostajom, bo go nic ni majom
(Moczyd: 199).

39. Juhasicek z bacom sami na sie ptacom, syra nie wydali, bo sie zalycali (Sad: 63;
ParSG: 27).

40. Juhasicek z bacom sami na sie ptacom, syry pozjadali, ludziom nic nie dali
(Sad: 64).

41. Juhasicek z Piynci serdusko me nynci, jego carne ocy widze do poéinocy
(ibid.: 66).

42. Juhasicy, pajtasicy w ciyrnyk kosulak, wyrubali, wysScinali bucki po horak (Kolb
45: 140).

43. Juhasie, juhasie, owiecki na groniu, owiecki sie pasom, a ty lezys z Kasiom (Mo-
czyd: 197).

44. Juhasy, juhasy, zta nowina o was, owce poginety — powiadajom na was (ibid.:
211).

45. Kazdy juhas dobrze pasie, kiedy baca przy salasie, a jak baca przy dziedzinie,
kazdy juhas przy dziywcynie (Sad: 63; Mot: 200).

46. Kulawy juhasie dobrze ci sie pasie? Dobrze by sie pasto, kieby beto masto (Mo-
czyd: 194).

47. Ni ma tyz to jak juhasom, nic nie robiom, ino pasom, na groniki wybiygajom, za
stryskami poziyrajom (poziyrajom do doliny, cy sie pasom te zdechliny) (Goszcz:
149; Kolb 45: 195; Sad: 58; Moczyd: 202).

48. Ni ma tyz to, ni ma jako juhasowi, siednie se na siedak i owiecki doji (Sad: 63;
Moczyd: 202).

49. Nie sukaj mie doma, bo mie doma ni ma, ja se pod zakosym z luptowskim juha-
sym (Moczyd: 85).

50. Nie $mie sie nic rowna¢ z muzykom goralskom, kiedy se mi zagra §piywanke
juhaskom (StopMat: 41).

51. Oj, Swinica, Swinica, na Swinicy $niyzyca, a tam $tyrbnom drozynom idzie juhas
z dziywcynom (StopSab: 26; Moczyd: 211).

52. Osmutniaty hale, osmutnial ciyrny las, zaptakalo dziywce, a za$piywat juhas
(Sad: 68).

53. Owiecki w kosarze, he, niedojone jesce, baca przy dziywcynie, he, juhasom sie
nie kce (ibid.: 63).

54. Owiecki, owiecki, ktdz to was podoji, kie se juhasicka prawa roncka boli (ibid.:
63; ParSG: 31).

93
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55. Owiecki, owiecki, tadnie kiej was mocki, a kiedy malucko, juhasowi brzycko
(Zejsz: 133; Kantor 1919/1920: 191; Kolb 45: 192; Ptat: 140; Moczyd: 198).

56. Pasom sie owiecki koto polanecki, nie widno juhasa ani juhasecki (Sad: 58).

57. Popod turnie, popod lasy, han som same salasy, tam sic pasom krowy, owce, tam
sie bawiom juhasy (ibid.: 58).

58. Posmutniaty hale (gory), kie juhasi pasli, posli se pociesa¢ kochanecki do wsi
(ibid.: 65; Ptat: 140).

59. Postancie owiecki na Suchyj Dolinie, zakiel sie was juhas palenki napije (ParGS:
26).

60. Redykat se baca z uptaza na hory, ni miat co da¢ juhasowi — plut do puciory (Mo-
czyd: 207).

61. Redykat se baca z Uptaza na Kiry, ni miat co da¢ juhasom, na....t [nasral] do
puciyry (StopMat: 21).

62. Tatry sie nam ciesom, bo juhasi idom, kochanecki wiedom, pociesa¢ ik bedom
(Sad: 58).

63. W Niebieskiyj Dolinie sto owiecek ptynie, za niemi se juhas i baca poptynie
(ibid.: 60).

64. Zasumialy gory, zasumiat ciyrny las, zaptakalo dziywce i tyn §warny juhas (Sad:
133; Moczyd: 107).

Pisana poezja goralska

65. Bo dzisiok wtoz juhasa los / Oceni abo uzoli, / Kie cialo mu na wskro$§ do cna
/ Dzien po dniu niscy i poli. / Na prézno by wsrod nocnej émy / Stonecka z nieba
wyzierol, / Kiedy mu los na opak wloz, / Ze czci go nieroz obdzierol. / Niegze
sie pcho, kie tak by¢ mo, / Nic juhas nie poradzi. / Bo przecie cas jak mglisko las
/ Wyréwno bol, wygtadzi (S. Gasienica-Byrcyn, Juhasko pyré (MlekGS: 190)).

66. Coby dyscem barz haw nie plucilo (J. Para-Hejka, Modlenie juhasa (BK: 89)).

67. Hej, idom se owiecki tom zielonom pyrciom, / Juhasa nie widno ino zwonki zbyr-
com / Juhas kajsi posel z nimi, / Dziywce go wotato siednaé¢ pod jedlami. / Tam
se oba siedli, tam sie oblapiali / co sie oblapili, to se geby dali (...) (A. Skupien-
-Florek, Na hali (Skup: 61)).



Rozdziat I1I. Swoi i obcy 95

5. ZBOJNIK

Ja musem by¢ zbojnik,
bo krzywda wielika,
nieprawosc u panow,
prawda u zbdjnika
(Sad: 40).

Zbojnik to bez watpienia jedno z najwazniejszych goralskich stow, ktore, odnoszac
si¢ do faktu historycznego, dzi$ funkcjonuje w sferze mitu bohaterskiego. Na wste-
pie warto doda¢, ze karpackimi zbojnikami?® zajmowano si¢ z réznych perspektyw:
historycznej, kulturowej, literackiej i malarskiej (zob. Kolb 44: 57-60; Szczotka
1952; Kroh 1971; Piasecki 1973; Janicka-Krzywda 1986a; Jazowski 2002; Jagietto
2003; Mity i rzeczywistosc).

Mit dobrego i szlachetnego zbojnika znalazt oddzwigk we frazematyce, folklorze

1 ikonografii podhalanskiej. Od XIX w. w goralskim malarstwie na szkle wizerunki
zbojnikdéw (zwlaszcza Janosika z towarzyszami®’) skutecznie konkurowaty z tema-

26

27

W podaniach podhalanskich (m.in. Sliz; ZD; BrzMP) pojawia si¢ cata plejada zbojnikow:
Gatajda z Jurgowa, Jasiek Nowobilski, Kalis, Kerpiec, Kuba z Bukowiny Tatrzanskiej, Ku-
bik z Czarnego Dunajca, Szymek Tatar-Mysliwiec, Wajda z Biatki Tatrzanskiej, Wdowczyk,
Wojtek Gat i Wojtek Mateja. Sg to postaci historyczne. Najwigcej wiadomo o Matei, ktore-
go czgsto wspominat Sabala (zob. StopMat: 87-89) i o ktorym pisat m.in. A. Wrzesniowski
(Wrze$TP: 52). Jego wizerunek w literaturze utrwalili Tadeusz Micinski w opowiadaniu Woj-
tek Mateja (zbior Ludzie gor) 1 Jozef Kapeniak w Rodzie Ggsienicow.

O popularnosci tego typu obrazow $wiadcza relacje pierwszych badaczy goralszczyzny. Ka-
zimierz W. Wojcicki (1841: 25) zanotowat: ,,Obrazy, czyny Januszka przedstawiajace, zdo-
big wszystkie gospody tak w Karpatach polskich, jak wegierskich, z tych dwa widziatem.
Pierwszy: Januszko przybrany bogato w stroju wegierskim, stoi zadumany na siekierce, przed
nim kociotek peten ztota. Towarzysze weseli otaczaja go wokoto, z tych jeden przygrywa na
gajdach (dudach), inni tancujg wolny werbunek lub predkiego friszke, strzelajac z pistoletow.
Scena w lesie. Drugi: Januszko konno z kilku towarzyszami, zdobyte pedzi stado wotdéw bia-
tych wegierskich z ogromnemi rogami”.

Podobnie L. Zejszner (Zejsz: 16) zwrocit uwage na ten typ sztuki ludowej: ,,Liczne obrazy
niezgrabnie rysowane po calej goralszczyznie polskiej 1 stowackiej, na Scianach wiszace, zwy-
kle przedstawiaja go [Janosika — przyp. M.R.] patrzacego, na siekierce opartego, gdy jeden
z towarzyszOw tanczy; elegie smutne $piewajg i narzekajg”.

Obraz na szkle przedstawiajacy Janosika zostat tez opisany przez S. Goszczynskiego (Goszcz:
269-270): ,,W Druzbakach, w domie kapieli mineralnych, widziatem obraz rysowany, przed-
stawiajacy Janoszyka ucztujacego ze czterema towarzyszami. Jeden z nich gra na kobzie,
drugi wyprawia napowietrzne skoki z siekiera, sam Janoszyk z dwoma drugiemi pije. Malarz
wystawil ich tam w stroju prawdziwych zb6jcéw, ozdobionym wyszywaniami, w ogromnych
kotpakach z gatgzkami u gory: str6j hajdukow i huzaréw. Pod kazdym pisane byto jego nazwi-
sko. Zatuje, zem ich sobie nie ponotowat”.
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tyka religijna (Stecki 1914/1921), umieszczano je wigc w bezposrednim sasiedztwie

wyobrazen §wietych patronow. Nie bylo w tym niestosownosci czy swigtokradztwa

(Kozak 2007: 179), tym bardziej ze Stowacy uwazali Janosika za bltogostawionego

(Wojcicki 1841: 25).

Pozytywne konotacje zbojnika i harnasia sprawity, ze wyrazy te staly si¢ pod-
stawa kilku podhalanskich chrematoniméw — m.in. nazw pensjonatéw i domow
wczasowych, np. ,,Zbojnik” w Zgbie, ,,U zbojnika” w Murzasichlu, oraz zespotow
folklorystycznych, np. ,,Zbdjnicek” i ,,Maty zbdjnicek” z Zebu, ,,Harnasie” i ,,Male
Harnasie” z Suchego.

Przymiotnik zbojnicki wchodzi tez w sktad kilku tatrzanskich i gorczanskich oro-
niméw i speleonimow:

— Nizni Zbojnicki Przechdd, Wyzni Zbdjnicki Przechod — przetecze w Tatrach Za-
chodnich na stokach Gubalca, ktérymi wedlug podan szczegodlnie czgsto mieli
przechodzi¢ zbdjnicy, wyruszajac na Liptow;

— Zbojnicka Igta — turnia w pétnocno-zachodniej grzedzie Gubalca;

— Zbdjnicka Turnia — turnia tworzaca wschodnig §ciang Wyzniej Koscieliskiej Bra-
my w Dolinie KoScieliskiej;

— Zbodjnicka Jama — jaskinia na zboczach Jaworzyny Kamienieckiej w Gorcach,
w ktorej, jak glosi podanie, zbojnicy ukryli skarby;

— Zbbjnicki Plac — obnizenie na gorczanskiej polanie Sredniak, wedtug podan wy-
tancowane przez zbojnikow;

— Zbojnickie Dziury — niewielkie jaskinie w pasmie Lubania w Gorcach.

Etymologia

Wedtug Zdzistawa Stiebera (1974: 401) rzeczownik zbojnik jest zapozyczeniem sto-
wackim, niestety badacz nie sprecyzowat, co sktonito go do sformutowania takiego
wniosku. Najprawdopodobniej chodzito o zasieg geograficzny omawianego wyrazu,
gdyz zbojnik jest notowany we wszystkich gwarach stowackich, a takze na terenach,
na ktore gwary te oddziatywaty — Slask Cieszynski, potudnie Matopolski i Morawy.

Pod wzgledem stowotworczym zbdjnik jest derywatem utworzonym za pomoca
sufiksu -nik od podstawy zboj-. Z kolei zboj- pochodzi od czasownika zbi¢ — zbijaé
(mamy tu do czynienia z alternacja rdzennego i do o). Zbija¢ (HodSG: 567; ZborSG:
458) w gwarze podhalanskiej znaczy ‘zbdjowaé’.

Geografia

Stowo zbojnik nie zostato uwzglednione w Her I, 11, nie znajdziemy go tez w AJPP
iw OKDA. Na podstawie SKart (VI: 347-348) i kartoteki SGP mozna stwierdzic, ze
zasieg geograficzny tego wyrazu koncentruje si¢ na potudniu Matopolski i na Sla-
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sku Cieszynskim. Ponadto zbdjnik byt rzadko notowany na péinoc od tego obszaru
— m.in. w potudniowej Wielkopolsce (okolice Wolsztyna) i w okolicach Sieradza,
tu jednak w znaczeniu ‘bandyta’ (por. Reichan 2007: 358-359), czyli innym niz na
pograniczu polsko-stowackim.

Jak podano wyzej, wyraz zbojnik jest powszechnie znany w gwarach stowackich,
a takze na pograniczu stowacko-czeskim. W gwarze huculskiej odpowiednikiem
zbojnika jest opryszok (SH: 150; HS: 440—441).

Znaczenie

Na rdzeniu zboj- sg oparte trzy rzeczowniki: zbojnik, zboj 1 zbdjec, nie sa to jednak
synonimy. Zbdjnik (Dem: 101; HodSG: 568; ZborSG: 459) to okreslenie osoby szla-
chetnej, sprawiedliwej, ktéra zabiera bogatym, by da¢ biednym, podczas gdy zboj
(HodSG: 568; ZborSG: 459) i zbojec (HodSG: 568; ZborSG: 459) sa okresleniami
pospolitego rabusia i ztoczyncy. Roznica migedzy tymi wyrazami dotyczy tez nace-
chowania emocjonalnego — zbdjnik jest pozytywnym okresleniem, a zbdj 1 zbdjec
mogg funkcjonowac jako przezwiska. Sg jednak od tego pewne odstepstwa.
Podobienstwo brzmieniowe migdzy omawianymi stowami sprawia, ze w potocz-
nej gwarze zbojnik upodabnia si¢ znaczeniowo do zbdja i zbdjca. Wspdiczesnie jest
wiec tez okresleniem niegrzecznego dziecka — E, to zbojnik! Ni ma go fto przykrocic¢
(Wr/2006, m/0k.1940). Z kolei w XIX w. byto to przede wszystkim przezwisko?, por.:

Z przegladu nowotarskich aktow sadowych wynika, ze stateczni mieszczanie z No-
wego Targu byli od dawna szczeg6lnie wrazliwi na poroéwnywanie ich ze zbdjnikami.
Nazwanie kogo$ zbojnikiem bylo obrazg, nie méwiac juz o zarzucie blizszych stosun-
kéw z opryszkami (...). Zarysowuje si¢ w tych aktach wyrazna réznica mi¢dzy Go-
ralem z Podhala i Nowotarszczyzny, tzn. mieszkancem wsi, a stawetnym mieszczani-
nem z Nowego Targu. O ile wie$ z niezwykle rzadkimi wyjatkami niemal wyltacznie
dostarcza kontyngentu do zbojnickich fowarzystw, o ile z biegiem czasu dla wsiaka
zbdjnik staje si¢ ideatem meskosci, dzielnosci, swobody, wesotego zycia, stowem
przedmiotem marzen, piesni i legend, o tyle obywatel miasta, rzemie$lnik, kupiec lub
furman na drogach migdzy Wegrami, Bielskiem, Krakowem i Wroctawiem, nie tylko
nie moze mie¢ kultu dla zbdjnickiego rzemiosta, ale wprost je nienawidzi i z najwyz-
sza traktuje pogarda i obawa.

Trudno bylo wymaga¢ od stawetnych panéw mieszczan, aby takie stosunki bez-
pieczenstwa wywotaty kult dla Janosikow i Baczynskich (Zborowski 1932: 91).

2 W potocznej gwarze podhalanskiej doszto tez do apelatywizacji antroponimu Janosik — jano-

sik ‘ztodziej, ztoczynca’. Takie znaczenie przed stu laty zanotowat w Biatym Dunajcu J. Zbo-
rowski (1914b; ZborLP: 91), podajac, ze okreslenie jednego z mieszkancow wsi janosikiem
stato si¢ powodem skargi sgdowej o obraze czci —,,bez to, co mu od janosika klyni”.
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Idealizacja zbojnikow w folklorze stownym, a co za tym idzie przypisanie zbdj-
nikowi pozytywnego znaczenia prawdopodobnie dokonaty si¢ wraz z zanikiem zbdj-
nictwa, czyli w XIX w. Dokumenty, do ktérych dotart J. Zborowski, dotycza okresu,
gdy zbojnictwo nie obrosto jeszcze legenda. Slad tego znajdziemy tez w antroponi-
mii — wedlug RymSN w Polsce nie ma nazwiska Zbdjnik.

Podobienstwo brzmieniowe zbdja, zbdjca 1 zbojnika prowadzito niewatpliwie
do krzyzowania si¢ znaczen tych wyrazéw. Swiadczy o tym zbdjectwo (ZborSG:
459) ‘zbdjnictwo’, ktore jest derywatem od zbdjec. Aby uniknac skojarzen ze zbojem
i zbojcem, rzeczownik zbojnik byt eufemizowany.

Eufemizmy

Jako eufemizmy zbdjnika w folklorze stownym Podhala funkcjonowaty zdrobnienia:
chiopiec, zbdjecek, zbojnicek 1 zestawienia, np.: dobry chlopiec, wesoly chiopiec, do-
bry chiop, honorny chiop, sSwarny chitop (zob. Okoniowa 2007; Reichan 2007). Sta-
nistaw Eljasz-Radzikowski (ERS: 272) sugerowal nawet, ze nazwy te pochodzg od
samych zbdjnikow: ,,Zbdjnicy migdzy soba nazywaja si¢ chlopcami, tez wesolymi
chitopcami lub wprost wesofymi”. We wspolczesnej gwarze podhalanskiej jednostki
te maja status folklektow.

Derywaty

Od rzeczownika zbhdjnik pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: zbojnicek (HodSG: 568; ZborSG: 459) ‘z nacechowaniem emocjo-
nalnym o zbojniku’; zbdjnikowanie ‘forma rzeczownikowa czas. zbdjnikowac’;
zbojnicki (HodSG: 568; ZborSG: 459) ‘rodzaj tanca podhalanskiego’;

— przymiotnik: zbojnicki (HodSG: 568; ZborSG: 459) ‘nalezacy do zbdjnika, wlas-
ciwy zbojnikowi’;

— przystowek: po zbojnicku ‘w sposdb wlasciwy zbojnikowi’;

— czasownik: zbojnikowaé (HodSG: 568) ‘by¢ zbdjnikiem’.

Zestawienia

Przymiotnik zbdjnicki wchodzi w sktad czterech zestawien: zbojnickie miyso (ibid.:
568), zbojnicka trawa (ibid.: 568), zbdjnicki noz 1 zbojnicki taniec. Pierwszym okre-
sla si¢ dawny sposéb przyrzadzania baraniny, znany tylko z literatury (Goszcz:
14-15; Kl: 243, 250), polegajacy na tym, ze oprawiong owce wkladano do kotta
i zalewano mlekiem z dodatkiem masta (Jostowa 1967: 25). Tak podobno zywili si¢
zbdjnicy.
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Zbojnicka trawa to wedtug podania roslina, ktora posiadata moc otwierania za-
mknigtych drzwi, por.:

Taka trawa rosta haw kajsi, ino ciynzko jom byto nans i pozna¢, ino jak sie kosiyto,
a trefiyto sie na nie, to ftyj kosa z kosiska ino raz sfyrkta — sycko sie ozlyciato — pierz-
cienie i kosa, kdzde we swojom strone. Potym sie wziyno ktak trawy z pokosa i trza
jom cisnon¢ byto na idoncom wode, trawa ta odtoncala sie od tamtyk traw i leciata do
gory wodom, pod prond.

Drugim sposobym nalyziynia wtasciwyj trawy byt taki, ze trza bylto zatkaé dziyn-
ciotowi gnidzdo z mtodemi w dziupli drzewa kotkiym, to pote 6n przyniesie w dzidbie
tyn trawe i otworzy § niom gniazdo. A pote leci § niom i suka watry, coby jom do niyj
cisnon¢ i spali¢. Trza go pilnowaé i w kwili, kie pusci trdwe z dzidba, trza jom zlapié,
zakiel do ognia nie doleci i do rany zrobionyj w rynce zaprawié¢ (Skup: 220-221).

Zbojnicki noz to ndz z bogato zdobionag rekojescia (Mosz I: 398). Rysunki takich
nozy znajdziemy w pracy W. Matlakowskiego (MatZS: 38). Z kolei zbdjnicki taniec
to rodzaj meskiego tanca. Od tego zestawienia pochodzi eliptyczna forma zbojnicki
(zob. TANIEC).

Frazematyka

Odniesienia do zbojnika znajdziemy w kilkunastu podhalanskich frazemach. Wigk-

szos$¢ z nich (6 jednostek) to fragmenty piesni zbdjnickich, ktére tatwo zidentyfi-

kowa¢ — 1 (por. 36), 2 (por. 18), 3 (por. 32), 4 (por. 117), 6 (por. 128), 11 (por. 53).
Na podstawie frazemoéw mozna wskazac 8 skryptow.

«PAN BOG SPRZYJA ZBOINIKOWI»

W dwoch frazemach 8, 9 utrwalito si¢ ludowe przekonanie, ze zbdjnikowi sprzyja
nawet Pan Bog, cho¢ to, czym zajmuja si¢ zbdjnicy, to raczej sfera dziatalnosci dia-
bta. Mozna si¢ w tych jednostkach doszukiwac przejawow religijnosci praktycznej,
ktora charakteryzowala polska wies.

«ZBOINICY WYRUSZAJA NA LIPTOW»

Zbdjnicy wyruszali na Gorne Wegry, w szczegolnosci na bogatszy od Podhala
Liptow 1, 6.
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«ZBOINIK POMAGA BIEDNYM)»

Przekazywany w folklorze obraz sprawiedliwego zbojnika jest réwniez obecny
we frazematyce 10.

«ZBOINIK JEST HOINY»
Zbdjnik nie zatuje pieniedzy, zwlaszcza na gorzatke 11.
«ZBOINIK JEST WESOLY 1 SPRAWNY FIZYCZNIE»

We frazematyce, tak jak w folklorze stownym, zbojnikowi przypisano wesote
usposobienie i sprawnos$¢ fizyczng 7.

«KOBIETA ZDRADZA ZBOINIKA»
Ten motyw znany m.in. z legendy o Janosiku pojawia si¢ rowniez we frazematyce 4.
«ZBOINIK KONCZY ZYCIE NA HAKU»

Pojmanych zbojnikéw najczesciej karano $miercig przez powieszenie na haku 5
(w taki sposob zgingt m.in. Janosik).

«Dz1$ JUZ NIE MA ZBOINIKOW)

W trzech frazemach zbojnictwo zostalo ujete jako fakt historyczny 2, 3, 12. Na tej
podstawie mozna wnioskowac, ze jednostka Zbojnikow terdz ni mds i Pan Jezus po
Swiecie nie chadza 12 jest nowsza niz pozostate i nie ma bezposrednich zwigzkow
z folklorem.

Folklor stowny — pie$ni

Obraz zbdjnika utrwalony w pie$niach polskiej czesci Karpat omoéwita A. Tyrpa
(2007). W przedstawionej nizej analizie uwzglednitem tylko piesni podhalanskie,
w zdecydowanej wickszosci sg to piesni zbdjnickie, doktadniej — Spiewane z per-
spektywy zbojnikow.

NAZWA

W piesniach wyraz zbojnik czgsto pojawia sie¢ w liczbie mnogiej 81, 149, 156,
168, 172, 173, 178, jest tez zastgpowany eufemizmami: chlopiec 18-23, 40, 57-60, 106,
109, 115, 126, 132, 133, 137, 151, 155, 161, 163, 167, chtopak 105, chiopdacek 171, chiop
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52, dobry chiopiec 30, 50, 88, 125, dziarski chiopiec 24, horny chtopiec 102, Swarny
chiopiec 85, 100, 158, swarny chlopak 162, zbojnicek 14, 25, 28, 35, 36, 53, 54, 66, 70,
71, 116, 129, 146, 170, 172, 173 i zbdjecek 76.

W kilku piesniach zbdjnik jest synonimem zbdja 14, 117, 118 1 zbdjcy 178.

Nazwiska zbojnikow

Zbdjnicy nie sa catkiem anonimowi, czesto w piesniach pojawiaja si¢ antropo-
nimy — imi¢ Jan w trzech formach: Janicek 36, 43—45, 48, 64—71, 83, 86, 96, 107, 110,
114, 154, 164—167, 169, 177, Janek 72 i Jano 154, oraz nazwiska: Sablicek 54, Siecka 20
i Stachowiec 145. W podhalanskim folklorze Janosik 73, 84 to imig, cho¢ w przypad-
ku autentycznego zbojnika Juraja Janosika byto to jego nazwisko.

Biorac pod uwage frekwencje, mozna sadzié, ze Jan nie byt zwyktym zbdjnikiem
albo tez ze wlasnie to imi¢ bylo szczegdlnie popularne wsrod zbdjnikow. Druga
z interpretacji potwierdzili Franz Klein (K1) i A. Skupien-Florek (Skup), zwracajac
uwagg na to, ze jezyk zbojnikow miat — jak inne socjolekty przestepcze — charakter
jezyka tajnego:

Imion swoich chrzestnych nie dochowywali, w miejsce tego otrzymywat kazdy imig
stosowanie do budowy ciata i sktonnosci. Silnego i grubego zwali zwykle Kuba,
stabszego Mackiem, wysokiego, wielkiego Bartkiem, matego Jedrkiem, $redniego
Jozkiem, bojazliwego Jackiem. Zdatnego i rozumnego zwali Jankiem; to imi¢ tez
zazwyczaj nosil harna$ (Kl: 250).

Zbojnik otrzymat swoje zbdjnickie miano, np. Jano, Juro cy Andrus, jako na przyktad
stynna zbojnicka zza Sichly, Maryna, ftorom nazywano Jano, a ze byta ospowatd —
poki, jak nazywajom Gorale, to nazywali jom pokaty Jano, a ze dziywkom — to jesce
cycorzysty Jano, bo miata piersi godne (Skup: 216).

POCHODZENIE ZBOJNIKOW
«ZBOINICY POCHODZA Z PODHALAY»

Z pies$ni dowiadujemy sie, ze zbojnicy pochodzili z Podhala. Nie zawsze jest to
podane explicite, jednak jesli jest mowa o tym, ze udawali si¢ na Liptow lub Wegry,
przechodzac przez tatrzanskie granie, to musieli wyruszac z terenow potozonych na
potnoc od Tatr, czyli wlasnie z Podhala.

Podhalanskie pochodzenie zbdjnikéw zdradzajg tez ich nazwiska, na ktorych
podstawie mozna wskaza¢ historyczne postacie. Sablicek 54 to jeden z wariantow
nazwiska Sabala. Jak wiadomo, Jan Krzeptowski-Sabata byl nie tylko gawedzia-
rzem i przewodnikiem tatrzanskim, ale w mtodosci takze zbdjnikiem (StopSab: 11—
—12; Wojcik 2009: 45-50). Z kolei Siecka 20 1 Stachowiec 145 to popularne nazwi-
ska podhalanskie (zwlaszcza w powiatach tatrzanskim i nowotarskim, por. RymSN:
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10045, 10054). Przekazy historyczne potwierdzaja, ze M. Sieczka (1824-1897) po-
dobnie jak Sabata trudnit si¢ w mtodosci klusownictwem i zbdjnictwem.
Jedna z pie$ni wprost okresla rodzinng wie$ Janiczka — Miyndzy Cyrwone® 166.

WYGLAD
CECHY FIZYCZNE
O cechach fizycznych zbojnikoéw w piesniach nie mamy zbyt wielu informacji,
dowiadujemy si¢, ze Janicek ma ciyrne ocy 71, a Stachowiec — zotte wlosy 145, po-
nadto zbojnicy sg zgrabniutcy 171.

UBRANIE
Strdj zbojnikow podhalanskich opisywali S. Eljasz-Radzikowski (ERS: 272),
A. Wrzesniowski (Wrze§TP: 43) i A. Chramiec (Chram: 17—-18).

«ZBOJINIK NOSI KAPELUSZ
Okrycie glowy zbdjnika to kapelusik 44 1 klabucek 161.
«ZBOJINIK NOSI INNE OBUWIE NIZ KIERPCE

W odrdznieniu od innych Gorali zbdjnicy nie chodzili w kierpcach, lecz w kap-
cach 22, boc¢korach 22 i trzewickach z bukowego drzewa 35.

*kk

Malarskie przedstawienia stroju zbojnikow majg dwa oblicza — realne i mityczne.
Pierwsze znamy dzigki odnalezionym przypadkowo w 2004 r. przez Eugeniusza
Warnka rysunkom Ignatza Gortlera de Blumenfelda, ktore przedstawiaja dziewieciu
zbojnikow 1 jedng dziewczyne w tancu (Chowaniec-Lejczyk 2007; Krzyzanowski
2007; Trebunia-Staszel 2007: 22-23). Blumenfeld byt urzednikiem austriackim, les-
niczym kamery nowotarskiej, $wiadkiem jednego z ostatnich napadow zbojnickich,
ktory zostal zrelacjonowany przez F. Kleina (KI: 242-246). Na rysunkach umiesz-
czono dat¢ 1809 r. Mniej realne przedstawienie wygladu zbdjnikéw znajdziemy na
obrazach malowanych na szkle. Zbdjnicy maja tu ztote parzenice i kierpce, nienatu-
ralnie dtugie wlosy (do ziemi) i duzo uzbrojenia: ciupagi, noze i pistolety, czesto tez
ztotego koloru, a harnas$ pali fajke i trzyma puchar, stojgc obok kotlika wypetnione-
go dukatami.

2 Dzi$ Czerwienne, do 1965 r. Miedzyczerwienne, wie§ w powiecie nowotarskim, gmina Czar-
ny Dunajec.
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ZAJECIA
ZBOINIKOWANIE
Nazwy czynnosci

Podstawowe zajecie zbdjnika jest okreSlone czasownikami: zbdjowaé 24, 32,
64, 78, 79, 87, 99, 169, zbijac 77, 132, 134, 137, ozbijac 20, 93, zabiyraé 41, 52, 59,
125, nazbiyraé 109, zlowic 26, przynies¢ 27 1 kras¢ 132, 134, a takze zwrotami: is¢
— pojs¢ na zboj 19, 26, 27, 59, 86, 98, 113, 121, brac sie na zboj 19, 98 1 jecha¢ na
zboj 148. Latwo zauwazy¢, ze eufemizacja dotyczy nie tylko nazw zbdjnika, ale tez
nazw czynnos$ci kradzenia, stad czasowniki przynies¢, zabiyraé, nazbiyrac i ztowic.

Uzbrojenie
Na uzbrojenie zbojnikow sktadaty sie: ciupazka 45, siykiyrka 24, siykiyrecka 54,
112, bucek opadlony 61, kij dobry 86 1 pistolec 61. Ciupazke, siykiyrke 1 siykiyrecke
mozna traktowac jako synonimy, z kolei pod okresleniami bucek opdlony 1 kij dobry
kryje si¢ prawdopodobnie maczuga (stowac. kyj, kyjak ‘maczuga’).

Przyczyny zbojnikowania

Do zbdjnikowania zmuszaty Gorali bieda 174, gtdd 133 oraz nieprawosé u panow
63. Ponadto sktaniaty ich do tego: che¢¢ zdobycia pieniedzy na alkohol 137, udowod-
nienia m¢stwa 31 oraz zyskania powazania i stawy — Ayru 67. W piesni mitosnej
wymieniono jeszcze inng przyczyng — zawiedziona mito$¢ 144. Zbojnictwo to tez
czasem przeznaczenie Gorala 131.

Alternatywa dla zbojnikowania byly gazdowanie 111 1 pasterstwo, zwlaszcza pra-
ca juhasa (z juhasow czgsto rekrutowali si¢ zbojnicy 50, 81, 121).

Czas zbdjnikowania
Na zb6j udawano si¢ pod ostong nocy 20, 26, 27, 56.

Miejsce zbojnikowania
Zbdjnicy udawali si¢ na Luptow 16, 34, 36, 41, 76, 97, 124, na Wegry 39, 162, pod
Tokaj 60, poza bucki*®® 49, 132—134, poza jedli 133, poza las 134, poza chrasé 132, za
hory 126, 134 1 za Tatry 55.

Piesze wyprawy przez gory
Zbdjeckie wyprawy na Liptow wymagaty mocnych nog 72, a takze wiedzy
o bezpiecznych przejsciach gorskimi §ciezkami — chodnikami 36, 68, 69, 72, 111,
146, chodnickami 28, 68, 90, 129, 146, 150, chodzq (rzecz.) 56, ktore wiodty przez
wiyrsycek 36, 135, 138, bez Turzec 129, po wiyrskak 13, wiyrchak 72, po wiyrzchak

3% Motywacje tego wyrazenia przyimkowego mozna powiaza¢ z warunkami geograficzno-przy-

rodniczymi w Tatrach — regiel dolny byt niegdys$ porosnicty lasami bukowymi (tzw. buczyna
karpacka) i jodtowo-bukowymi.
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69, po horak 146, popod hale 150, po borak 68, drobnym jaferzyckem 161, przez
orawskq gran 107.

Organizacja grupy zbojnikow

W grupie zbdjnikow panowata hierarchia i pewne zwyczaje. Przywodce tytuto-
wano zbdjeckim hetmanem 66, pozostali byli rowni sobie, nazywali siebie wzajem-
nie brac¢mi 17, 49, braciskami 103, Swagiereckami 147, Swagrami 147 1 towarzysami
42, 92. Ta terminologia rodzinna nie jest tutaj przypadkowa, jedng z ogolnych nazw
grup zbojnikoéw byta familia.

Do obowigzkéw zbdjnikéw nalezato pochowanie zabitego towarzysza 42, porzu-
cenie ciata uznawano za karygodne. By przystapi¢ do zbdjnikow, nalezalo przejs¢
sprawdzian umiejetnosci fizycznych — do powtarzanych w folklorze motywdow na-
lezy np. przeskakiwanie drzew 48, 78, 116 (nawigzuje do tego malarstwo na szkle).

Miejsce ukrywania si¢ zbojnikow

Kryjowka zbdjnikow byly gory, ktére nie stanowity jednak wygodnego schro-
nienia 46, 97. Wlasciwie bylo to schronienie tylko na lato 110, 135. Na zime zbojnicy
wtapiali si¢ w wiejska spoteczno$é, zyli za zrabowane pienigdze albo szli na stuz-
be do bogatych gazdow, nierzadko mszczac si¢ pdzniej za zte traktowanie. Na tym
motywie oparte jest goralskie podanie o zbojniku Sobku (Sobanku), ktory z zemsty
polewa brzuch gazdy Folfosa z Witowa goracym sadtem (TetNSP: 260-261; BrzZG:
150-151; ZD: 36-37; Skup: 218).

Lupy zbojnikow

Zbdjnicy zabierali swoim ofiarom pinionzki 90, 104, 119, 125, 136, 161, 162, dudki
32, dukaty 75, 88, 95, talary 123, talarki 88, talarecki 81, turacki 53, 136, turdski 66,
161, liptowskie talary 126, $rybto 88, $rybelne tancuski 24, barance 33 i liptowskie
barany 134. Zrabowanych pieni¢dzy byto tak duzo, ze odmierzano je kfabuckiem 161
albo kotlickiem 90.

Pieniadze te zbodjnicy przepijali 53 badz ukrywali jako skarb®' w dziupli jaworu
75, pod jaworem 119, pod bukiem 104, 119 lub na stokach Krywania 95.

ROZRYWKA
«ZBOJINICY TANCZA 1 PIJA ALKOHOL)

Wedtug piesni ulubione rozrywki zbdjnikow to taniec i picie alkoholu — palenki
30 i uherskiego wina 91. Najczesciej jednak w piesniach nie ma nazwy trunku, lecz
pojawia si¢ czasownik pic 53, 122—124, 137. Zbojnicy tancza przy kazdej okazji, przy
ognisku na polanie 108, w karczmie 85, 156 i w piwnicy 149, 168.

31

Motyw zbojnickich skarbow omoéwita Agnieszka Kruszynska (2007).
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PSYCHIKA
«ZBOJINIK JEST BUTNY»

Nawet w wiezieniu zbdjnik zachowuje si¢ butnie — kdzdalek se nie raz lizac rzyé
staroScie 140. O bucie zbojnika przekonuje tez motyw ,,wyztacanej szubienicy”.

Religijno$¢ i moralnos$¢*

W kilku pie$niach pojawiaja si¢ bezposrednie zwroty do Boga, sg to prosby o po-
moc 16, zdrowie, szczescie 39 i dalsza opieke 34. W jednym tekScie pojawia si¢
tez podzigkowanie 41. OczywiScie zarowno prosby, jak i podzigkowania dotycza
wypraw na Liptow. Religijnos¢, jaka si¢ tutaj ujawnia, ma charakter praktyczny.
Dziatalnos$ci zbojnikéw nie postrzegano bowiem w kategorii grzechu, wrecz prze-
ciwnie, uwazano, ze zbdjnik ma zagwarantowane miejsce w niebie 53 (por. tez Nie
wstydzcie sie ludzie, macie zboja w rodzie, zbojnik pudzie w niebo na samiuckim
przodzie (StopMat: 31)).

Dopetnieniem tego typu myslenia jest spowiedz zbdjnika umieszczona w TetNSP
(s. 195):

Kras¢-ek krad, ale jek wse chudobnym dat z rabunku. Niejednymu jek nogi wprawiytl,
co dobrze sosrymbu gtowom nie dopadnie. Teli zrés. Anik ta nigda we swojyj stro-
nie nie zbijal, ba ka inyndyj, po Wyngrak. Bi¢-ek biyl, alek sie nigda na stabego nie
zruwat. Raz mie jedna wereda, takie to mate bylo, od wojska przysto, w teb wyciena,
tok — przepytujem piyknie ik mitos¢ duchownom — za brzuk i za kosule na garle
ryncami ujon, obrdciytek to nogami do gory, wstawiytek do smreckéw gtowom dotu
i posetek. Nie tknonek sie! Dzwiyrzynciu ja nie wyrzondzat nigda, nie okalicylek go,
chyba na polowacce, ale to mys$liwskie prawo. Nie poktaméatek nikogo, nie zdradziy-
ek nikogo, wse jek wiernos¢ dotrzymowat, cy my co ka ukradli i schowali, cy sie na
bitke smowiyli, co cosi kajsi. Nigdy jek towarzysow, cy przy dzielbie po rabunku,
cy przy $wistakak, nie ukrzywdziyl, jescek ze swojego dotozyt, jak to biydno byto.
Pi¢-ek piyt, ale to z tego skody nijakiyj nie bywato, ba jesce karcmarz zarobiyt. Za-
bi¢ clowieka, to jek zabiyl, ale przez potrzeby nie, ba koncym trza byto, bo sie to do
bitki brato, a tu, sami dobrze wiycie, zbdjnik ni ma wielo casu przy rabunku. I juz nie
bacem, cy ta dwok, cy trzok, bo to byto dawno. Pote mi sie juz nie trefiylo kiela cas.
Telo na mnie tyk grzychow, mato, nie duzo.

32 Temat moralnosci i religijnosci zbojnikéw zostal omdéwiony przez Anne Brzozowska-Krajke

(2007).
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ZBOJNIK WOBEC INNYCH OSOB
«ZBOINIK MA KOCHANKE)

Kochanka zbodjnika obawia si¢ o jego zycie 113, pije z nim alkohol 123, a takze
chce optakiwac jego $mier¢ 166 1 odprowadza jego ciato 167. Cieszy si¢ tez, ze sium-
ny zbojnik okazywat jej wzgledy 157.

Ofiary zbojnika
Zbojnicy napadali na panow 89, 112, 136, wegierska szlachte 162, ksiezy 112, po-
dréznych 39, mieszkancoéw Liptowa 124 i przede wszystkim Zydow 30, 55, 87, 125.
Nieche¢ do tych ostatnich wynikata z ich profesji — lichwy i1 karczmarstwa, ktore
negatywnie postrzegano w spotecznosci wiejskiej. Niektore ofiary napad zbdjnikow
przyptacaly zyciem 54, 81, jak gotowany w zetycy i smazony w smole bacdsek 178.
Do tej piesni nawiazuje opowiadanie O zbojnikach i o bacy (ZD: 51).

INNE OSOBY WOBEC ZBOJNIKA
«KOCHANKA ZDRADZA ZBOINIKAY
Zbdjnika do zguby doprowadza zdrada kochanki 64, 94, 117, 141.

ZGUBA ZBOINIKA
Przesladowcy zbojnika
Rychtar 58, 101, hajducy 155, wyngierscy straznicy 156 1 panowie 175 daza do zta-
pania zbojnika 51, 70, 77, 80, 82, 94, 106, 107, 142, 143, 155. Jego zycie jest wigc marne
70, w ciggtym strachu 154 i ucieczce 45.

Uwigzienie zbojnika
Po schwytaniu zbojnik zostaje skuty kajdanami 142 i okowany 120, 153 zelaznymi
obryncami 15, zelaznymi bugancami 33 1 na krzyz tancuskami 29. Skrepowany zboj-
nik slyszy tylko odglosy kajdan 47, 127 i tahcuchow — zbyrcaly lancuski 175, 176,
zbyrcaly okowy 176.

Miejsce przetrzymywania zbdjnika
Uwigziony zbdjnik przez rocek 120, rok i caly tydziyn 139 jest przetrzymywany na
Zamku Orawskim 105, 106, 114, 120, 153, 163, Liptowskim Zamku 114, w Nowym Saczu
140, 141, 158, w Nowym Targu 115 lub bez doktadniejszego wskazania —w herescie 139.

Smier¢ zbéjnika
Schwytany, smutny 142, 143 zbdjnik jest przed $miercig torturowany 83, 142.
Smier¢ nastepuje przez Scigcie 17 albo powieszenie na siubienicy 37, 151, 160, siu-
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bienicce 96, 103, 147, 151, luptowskiej siubienicy 114, na wiyrzchu jodeltki 51, za
posrednie ziobro 169, na zelazny hacyk 79. W pozostatych przypadkach nie mowi
sie wprost o szubienicy, ale czasowniki: wisie¢ 38, 88, obwiysi¢ 152 1 powiysi¢ 13
oraz rzeczownik postonecek 159 wskazuja, ze chodzi o ten wilasnie rodzaj $mierci.

Mowiace o szubienicy, zbdjnicy sa butni. Domagaja sie, zeby siubienicka byta
zrobiona z grubego drewna 151, powinna tez by¢ obita z wiyrchu dukatami, z dotu
talarkami, a na srodku sryblym 88.

Aktualizujgcy sie w tej piesni motyw ,,wyztacanej szubienicy’* Sabata ujat na-
stepujacy stowami, oddajac specyfike goralskiego pojmowania honornyj Smierzci:
»Ale na subienicy wisie¢ to ta honorna rzec! Bo tam dziadéow nie wiysajom ino
chlopa! Tam dziada nie wotajom, ino co natynzsy chlop to musi wisie¢” (WitNP:
191). Od $mierci na szubienicy zbdjnikéw mogto uratowac jedynie wstawiennictwo
ksigzy i jezuitow 37.

Uszczegotowienie luptowskd siubienica 114 wskazuje, ze zbdjnicy byli sadzeni
i traceni na Liptowie, w stolicy tego regionu — Mikutaszu (Liptowski Mikulasz —
miejsce $mierci Janosika) 100, oraz na Wegrzech — w Pescie 1 Budzinie 91.

W piesniach znajdujemy wiele uwag o $§mierci zbojnika, do ktorej odsytajg cza-
sowniki zabic 13, 43, 44, 138, 152, 164—167 i porubac 130. Zbojnik mogt tatwo stracié
zycie w starciu z liptowskim juhasem 61. Z folkloru piesniowego dowiadujemy si¢
0 miejscu $mierci — w zielonyj ubocy 44, miyndzy turnickami 43, na wiyrsycku 138,
i obrazeniach, jakie odniost zbdjnik — oscieli mu glowu 164, ldta sie krewka trzoma
potockami 43, ciece mu krew zza rynkdawa i z glowecki 62.

Zabitego podczas wyprawy zbdjnika najczesciej nie chowano na cmentarzu, lecz
tam, gdzie zginat — pod zielonym dymbem 42 1 pod Muraniem 165.

Stosunek zbdjnikéw do $mierci byt dos¢ praktyczny — cy umrzes, cy zginies, ciato
w ziymi zgnije 174, zbdjnicy wiedzieli przy tym, ze beda ich zafowaé na caluckim
Swiecie 170.

Folklor stowny — podania

W pie$niach bezposrednie odniesienia do Janosika pojawiaja si¢ sporadycznie, ina-
czej jest w podaniach goralskich. Mamy w nich odwotania takze do innych zbojni-
kow (np. Kubika z Czarnego Dunajca (StopMat: 69-72), Tatara MyS$liwca (Skup:
220-221) i Wojtka Matei (StopSab: 87-89)), sg one jednak znacznie rzadsze i mniej
oryginalne. Porownanie podan o Janosiku z podaniami dotyczgcymi Matei lub My-
sliwca ujawnia wyrazne roznice. Janosik jest wolny od wszelkich wad i stabostek,
jest postacig idealng. Jego kreacja w folklorze wykorzystuje wiec rekwizyty bajko-
we, ale utrzymane w goralskich realiach.

¥ Doktadniej o tym motywie piesni goralskich pisat J. Krzyzanowski (1977: 683—691).
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Stowackie podania o Janosiku (zwtaszcza odnoszace si¢ do jego dziecifistwa
i mtodosci) sa podobne do bajki magicznej. W analizie literackiej potwierdzita to Jo-
anna Goszczynska (2001: 34—44). Czy opowiadania zanotowane po polskiej stronie
Tatr tez powielajg ten schemat?3

Odpowiedz na to pytanie mozna uzyska¢ jedynie poprzez zestawienie tekstow
z Podhala, ktore dotycza mtodosci zbdjnika: (A) Kilka wiadomosci o Janosiku
stawnym hetmanie (StopMat: 72-74), (B) O Janosiku (KopGL: 2-6), (C) Prawdzi-
we opowiadanie o Janosiku zbojniku (ZD: 27-28). Teksty te tacza si¢ z czterema
funkcjami protagonistow (XI-XIV) z klasycznej monografii Wladimira Ja. Proppa
(1976: 85—104) o bajce magicznej:

XI — Bohater opuszcza dom.

Janosik ssie piers matki przez siedem lat, przebywa w ukryciu (za piecem) i za-
taja swoja niezwykla site (A). Jest studentem w Podolincu (A) lub Krakowie (C),
gdzie uczy si¢ na ksiedza (B). Podczas wyjazdu na wakacje btadzi w lesie i dociera
do chaty trzech siostr-czarownic (B, C), ktore mieszkaja ze zbojnikami (C). Dostaje
zgode na przenocowanie (B, C).

XII — Bohater zostaje poddany probie, jest wypytywany, staje si¢ ofiarg napasci
itp., co przygotowuje przekazanie mu magicznego srodka albo pomocnika.

Powracajacy z wyprawy zbdjnicy (C) lub czarownice (B) wyczuwaja obecnos¢
Janosika. Planuja go zabi¢, ale ostatecznie poddaja probie. Gdy $pi (C) lub udaje, ze
$pi (B), trzy czarownice sprawdzajg jego wytrzymatosci na bol — kazda ktadzie mu
na pepek rozzarzony wegiel.

XIII — Reakcja bohatera na dziatanie przyszlego donatora.

Janosik wytrzymuje probe rozzarzonego wegla (B, C).

XIV — Bohater wchodzi w posiadanie magicznego $rodka.

Trzy czarownice obdarowujg Janosika magicznymi przedmiotami, gwarantuja-
cymi sile i niesmiertelno$¢ — koszula, ciupagg i pasem (B, C). Janosik zostaje tez
poddany kolejnej probie — musi obrabowac swojego ojca, ktory wybiera si¢ na jar-
mark, by kupi¢ woly (B), albo wraca z jarmarku z pieniedzmi za woly (A).

Wymienione motywy sg nasycone bajkowymi elementami fabularnymi. Szcze-
g6lng rolg odgrywa tu magia liczb: 3 (trzy czarownice, ktore trzykrotnie spluwa-
ja; trzy magiczne przedmioty; trzy zaklgcia umozliwiajace otwarcie Bialej Skaty;
trzy mile jako dystans, ktory Janosik moze swobodnie pokona¢ dzieki ciupadze;
o0 trzeciej godzinie w nocy ciupaga traci moc) i 7 (Janosik siedem lat ssie piers
matki). Pojawiajg si¢ tez skostniate zwroty bajkowe, np: ,,Cyja tu dusa $mierdzi?”
(B); ,,Tfe, tfe, tfe — tu ludzka dusa $mierdzi” (C), i motywy, np. otwieranie skaty
zakleciem (C).

3 J. Krzyzanowski (PBL I: 230-232) w podaniach o Janosiku wyrdznit pie¢ gtownych moty-
wow: 1) dziecinstwo i pierwszy napad; 2) towarzysze i przygody; 3) pojedynek z rycerzem;
4) zdrada kochanki; 5) Smier¢ Janosika. Schemat bajki magicznej ujawnia si¢ przede wszyst-
kim w pierwszym motywie.
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Wyjatkowos¢ magicznych przedmiotow jest podkreslona ich pochodzeniem
i whasciwosciami: 1) koszula, ciupaga i pas powstaja w przeciggu dwoch godzin
(C); 2) migdzy zasiewem konopi a utkaniem koszuli mija zaledwie noc (B); 3) pas
jest wykonany z cielgcych pepkow (C); 4) koszula chroni przed kulami (C) i daje
wyjatkowa sit¢ (B); 5) dzigki ciupadze Janosik skacze na odlegtos¢ trzech mil (B);
6) ciupaga sama rabie (C); 7) pas gwarantuje site (B, C).

Pojmanie Janosika (C) dokonuje si¢ podstgpem — kochanka rozsypuje pod jego
nogi groch, zandarmi przecinajg pas, a ciupaga nie jest w stanie przebi¢ si¢ przez
szescioro drzwi.

Obok elementow bajki magicznej w podaniach o Janosiku znajdujemy rowniez
nawigzania do Biblii (druzyna Janosika liczy dwunastu zbojnikéw jak dwunastu
apostolow (B)) oraz state motywy folklorystyczne znane tez z piesni (mierzenie suk-
na od buka do buka (A)).

Poza odniesieniami do Janosika podhalanski folklor stowny obfituje tez w inne
motywy zbojnickie, np. zemsta na gazdzie Folfosie z Witowa za zte obchodzenie si¢
ze zbojnikiem Sobkiem (Sobankiem) (TetNSP: 260-261; BrzZG: 150-151; ZD: 36—
37, Skup: 218), obrabowanie karczmy przez W. Mateje¢ i jego towarzyszy (WrzeSTP:
43-44; StopSab: 87-89; DorTL: 26-27; ZD: 34-35; Sliz: 25-26; Skup: 219-220;
Kudt: 141-143) czy cala seria podan o zakletych zbdjnickich skarbach. W folklo-
rze 1 literaturze podhalanskiej znajdujemy nawet doktadne opisy, jak zabezpieczano
skarby, por.:

Harnas$ spuscat portki i nago przysiadat do trzeciego razu miejsce zakopania, mowiac
,Nik cie nie otworzy, pokiel cie samo tak nie odpiecyntuje, ani nicego tknon¢ nie
$mie, ino my sy¢ka wraz, co my cie przyniesli i tu schowali” (Skup: 217).

Wedhug relacji Jozefa Mtynarczyka-Sulorza (ZD: 52) miejsce, w ktorym ukry-
wano skarb, byto jednoczesnie grobem jednego ze zbojnikoéw, zabijanego po to, by
skutecznie zapieczetowaé kosztownosci.

Pisana poezja géralska

Poeci podhalanscy rzadziej, niz mozna by si¢ byto tego spodziewac, siggali po temat
zbdjnictwa. Mozna to wyjasni¢ na dwa sposoby: albo mit zbdjnictwa jest juz tak
wyeksploatowany, ze dalsze nawigzania stajg si¢ jatowe, albo jest tak silnie spetryfi-
kowany, ze trudno go poetycko wykorzystaé.

Motywy zbojnickie w poezji podhalanskiej po 1945 r. omowila Anna Mlekodaj
(2007). Badaczka ta zwrdcita uwage na dwa poetyckie ujecia zbdjnictwa: humory-
styczne i apoteozujace. Nurt humorystyczny rozlicza mit (np. W. Czubernatowa,
Kino 181; Zdzistaw Barglik, Na zbojnickom nute; Wartkie nozki; Dziesiyncioro Bo-
zego przykozanio zbojnickiego 182), z kolei nurt powazny utrwala go (Franciszek
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Bachleda-Ksi¢dzularz, Byl cas; Jan Fudala, Zbdjnicki paciorek; Andrzej Gasienica-
-Makowski, Hej, Bracie).

Rozdzwigk miedzy prawda historyczng o zbojnictwie a wyobrazeniem na jego
temat wida¢ zwlaszcza w wierszach drugiego nurtu. W Smierci Bartusia Obrochty
A. Pacha (MIekGS: 149-150) Wojtek Mateja idzie do nieba razem z Sabata, Tytu-
sem Chatubinskim i Karolem Szymanowskim, cho¢ — jak podaje A. Wrzesniowski
(WrzesTP: 52) — ,,nigdy nie budzit sympatyi w Podhalanach, a jego $§mier¢ radosng
byta nowing”.

Niektorzy poeci ujawnili swoje rozterki (Hanka Nowobielska, Do Janosika 179),
inni widzieli w zbojnictwie Swiadectwo witalnosci (J. Fudala, Zbojnicki paciorek
183), jedni 1 drudzy sig¢gali jednak do jezyka folkloru zbojnickiego 180, 183.

Mit zbojnika

Mit dobrego zbojnika®® jest waznym sktadnikiem kultury podhalanskiej, na co zwro-
cili uwagg juz pierwsi badacze goralszczyzny (np. Goszcz: 263-283; Kam: 149—
—150; WrzesTP: 40-53). Literacko przetworzyli go i w pewnym stopniu rowniez
rozliczyli m.in. S. Witkiewicz w Na przeteczy i K. Przerwa-Tetmajer w Janosiku
Nedzy Litmanowskim. Niektorzy Gorale zdawali jednak sobie sprawe z tego, ze opo-
wiesci 1 pie$ni o zbdjnikach nie sa zgodne z prawda, por.:

Literaci i artySci wyidealizowali legendg zbojnicka, dobre to jest w sztuce i literatu-
rze, mozliwe w zapiskach podan, bajek, piesni, stowem w etnografii, ale w zyciu jest
niemozliwe i to ostawione zbdjnictwo inaczej si¢ w zyciu przedstawiato. Zbojnik byt
tym na Podhalu, czym lisowczyk w Polsce po skonczonych jego wyprawach. Byt
niszczony i wspolnie $cigany przez gazdow 1 mato si¢ rdznit w pojeciu gospodarza od
zwyktego ztodzieja (BrzZG: 31).

Stawny Janosik, posta¢ fantastyczna, nalezal nawet w legendzie do Stowakow.
Zakopianie nie solidaryzowali si¢ z idea zbdjnicka i jest wierutnym fatszem i fan-
tazja poetycka, aby zakopianie uwazali zbdjnikow za rycerzy. Lud pomagat tropi¢
zwyktych ztodziei, najczesciej sam ich wysledzit i przypadkowy sad z najblizszych
sprawie gazdow sprawe osadzit i kare wymierzyt (...). Jezykiem zbojnikow byt je-
zyk stowacki, wszystkie piesni zbojnickie maja wyrazenia o zbojnictwie stowackim
(Chram: 18).

Jaka jest geneza mitu dobrego zbojnika? Niewatpliwie uksztattowali go sami Go-
rale przy wsparciu przyjezdzajacych na Podhale pisarzy i poetow. Mozna zalozy¢,

35 Mit zbdjnicki wchionat pokrewne motywy mysliwskie, chwalace odwagg, sile i sprawnosé

fizyczng. W kulturze podhalanskiej profesje zbdjnika i polowaca cieszyly si¢ szacunkiem,
byty zajeciami godnymi prawdziwego mezczyzny (Janicka-Krzywda 1995: 25).
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ze do petryfikacji mitu doszto w XIX w., gdy zbdjnictwo znane byto juz nie z bez-
posrednich doswiadczen, lecz z przekazow ustnych.

Warto nadmieni¢, ze mit dobrego zbojnika jest realizacjg mitu bohaterskiego.
Na pewnym etapie rozwoju niektore spotecznosci daza do wykreowania bohatera,
ktorego mozna nastepnie nasladowac i ktory daje poczucie bezpieczenstwa i spra-
wiedliwo$ci (w koncepcji psychologii analitycznej Carla G. Junga posta¢ taka to
realizacja archetypu wojownika). Kultura szlachecka w Polsce wykreowata rycerza,
obronce granic i religii katolickiej, Ukraincy w tej roli widzieli Kozaka, Anglicy —
Robin Hooda, a Podhalanie, Spiszacy i Orawianie — wlasnie zbojnika. Na sasiedniej
Stowacji bohaterem jest najwazniejszy ze zbojnikow — Juraj Janosik.

Mimo petryfikacji mit zbojnictwa wcigz jest zywy na Podtatrzu. W czasie 11 woj-
ny $wiatowej i tuz po niej za sprawiedliwego zbojnika niektérzy poczytywali Joze-
fa Kurasia ,,Ognia”. Od konca lat 60. XX w. Bukowinie Tatrzanskiej Sabatowym
Bajaniom towarzyszy réwniez pasowanie na zbojnika (kobiecym odpowiednikiem
zbdjnika jest Wiyrchowa Orlica). Wybory zbdjnika odbywaja si¢ w Chicago, a wy-
bory Harnasia Roku w Bialce Tatrzanskiej. Sformulowano nawet nowe Zbdjnickie
postanowiynie:

Nigda i nijak nie wyzdradzi¢ zbojnickiego zespolynia i towarzysiow swojik. Co dnia
zycie tocy¢ z naleznom ctekowi powagom i mirym, a kracac po pyrciak gornyk i pra-
wyk. Dobro rozumnyj s$lebody i rodnyk korzyni naleznie gruntowaé. W ludziskak
drugik dzielo Boga przestrzegaé i wedle nikogo nie okazywac' ni pysnosci, ni wzgar—

rrrrr

prawo mie¢ przykazanie: Jedyn za syckik, sycka za ]ednego (HodDum: 60).

Dokumentacja

Frazemy
1. Bylby $ niego zbdjnik, kieby se wyrombat do Luptowa chodnik (HodPP: 23).
2. Dobrzy chlopcy byli, ale sie minyli (ibid.: 47).
3. Drzewiyj dobrze bylo, kie sie zbojowato, kielo dudkdéw byto, telo sie zbiyrato
(ibid.: 48).
4. Dziywcyna, dziywcyna, 6na zdradzi¢ moze, wte za$ zbojnikowi pozalze sie Boze
(ibid.: 51).
Janosik nie taki byl, a na haku skoncyt (ibid.: 76).
Kto zbdjnikiym budzie, samym wiyrskiym pudzie (ibid.: 61).
Na zboj trzeba kiyrpce i wesote syrce (ibid.: 115).
Nie rzec Panu Bogu sta¢ zbdjnikom na zdradzie (TetNSP: 327).
Pan Bog nade zbdjnikami, za$ djabot przy nik (ibid.: 326).
10 Swarni chtopcy, $§warni, zamki ozbijajom, ctekowi biydnymu pinionzki dawajom
(HodPP: 167).

R RN
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11. Zbojnik, kie pije, to tak placi, co go janiotowie do nieba bierom (ibid.: 189).
12. Zbojnikdéw terdz ni mas i Pan Jezus po swiecie nie chadza (ibid.: 189).

Pie$ni zbojnickie

13. Abo mnie zabijom, abo mnie powiysom, abo mnie ptaskowie po wiyrskak oznie-
som (Skup: 214)

14. Ani ja nie zboj, ani nie zbdjnicek, ja se nad zbdjami ino przewodnicek (StopMat:
41; Sad: 48).

15.Bolaly mie nozki, bolaly mie rynce, kiedy mie skuwali w zelazne obrynce
(Sad: 50).

16. Boze nam pémagaj i tym nasym nozkom, dzisidk powyndrujem ku luptowskim
wiyrskom (Wrze$TP: 41; Sad: 48).

17. Bratowie wy moji, kochani bratowie, bedom wam $cinali glowicki katowie
(StopMat: 25).

18. Byli chtopcey, byli, ale sie minyli i my sie miniemy po maluckiyj kwili (Zejsz: 78;
StopMat: 26; ParSG: 75).

19. Byli chlopcy, byli, co sie na zboj brali, jesce nie porosli, juzci na zboj posli (Zejsz:
154; Kolb 44: 150).

20. Byli ci to, byli, ci Sieckowie chlopcy, ozbiyli zamecek po miesioncku w nocy
(Zejsz: 151; Kolb 45: 143).

21. Chtopcy moji chlopcey, kiescie juz skoncyli, mozebyscie karcmom fajke zakurzyli
(Skup: 217).

22. Chiopcy nasi chtopcy, obuwdjcie kapcey, na kapce boékory, pudziemy na hore
(Zejsz: 152).

23. Chlopiec ci ja, chlopiec, wychowat mnie ociec, wychowali ludzie, zbdjnik ze
mnie budzie (Kolb 45: 146).

24. Ciesy mie siykiyrka, $rybelne tancuski, pudem se zbojowac, bok se chlopiec
dziarski (StopMat: 30).

25. Ciesy sie zbdjnicek listecke zielonym, ino sie ni moze lickem obiylonym (ibid.: 31).

26. Ciymna nocka byla, kie my na zbdj posli, nic my nie ztowiyli, prézno my se
przysli (Sad: 49).

27. Ciymna nocka byta, kiedy na zbdj posli, nie dat Pan Bog scynscia, nic my nie
przyniesli (WrzeSTP: 41; StopMat: 27; Kolb 45: 142).

28. Co by ja byl za zbojnicek, kieby nie znat, gdzie chodnicek (Kolb 45: 139).

29. Coz mi z tego dziywce, ze$ ty pod wstonzkami, kiedy ja se skuty na krzyz tancu-
skami (StopMat: 27; Sad: 50).

30. Daj palenki Zydu, dobry chtopcy idom, jak nie das palenki, to cie trapi¢ budom
(Wrze$TP: 44).

31. Darmo wy mie darmo do skoly dajecie, ze mnie zbdjnik budzie, darmo naktadacie
(Kolb 45: 146).

32. Dobrze bylo drzewiyj, kie my zbdjowali, kielo dudkow bylo, telo my zabrali
(StopMat: 31).
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33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.
48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

Dy¢-ek nic nie ukrad ino dwa barance, juz mie se okuli w zelazne bugance
(ibid.: 25).

Ej, Boze nas! Boze nas! Ej, nie rac nas opuscic, ej, coby my sie mogli, ej, z Lup-
towa powrocic (ibid.: 31).

Ej, ja jes zbdjnicek, niewiele mi trzeba, zrobiem se trzewicki z bukowego drzewa
(ibid.: 28).

Ej, Janicku zbojnicku bylby z tobie zbdjnik, ej, kiebys se wyrombat do Luptowa
(wiyrsycka) chodnik (ibid.: 27; Kolb 45: 149; Sad: 47).

Ej, kieby nie ci ksiyndza, nie ci jezuici, ¢j, ddwno by ja wisial na tyj siubienicy
(Sad: 50).

Ej, mamicko miyla, cemus$ mie nie biyta, kie ja bedem wisiat, bedzies sie hanbiyta
(StopMat: 30).

Ej, na tyj polskiyj stronie, ej, na wyngierskiyj cescie, ej, dej nam Boze zdrowie, ej,
dej nam Boze scynscie (ibid.: 29; Sad: 48).

Ej, na zboj chtopcy, na zboj, ¢j, kto sie z nami cuje, ¢j, a kto sie nie cuje, ej, niek
nie proguje (Plat: 136).

Ej, podziynkujze Bogu, ¢j, ze sie wam udato, ¢j, dyé-escie z Luptowa, ej, zabrali
niemato (Sad: 49).

Ej, towarzysia moji, ej, dy¢ mnie nie niechajcie, ¢j, pod zielonym dymbym tam
mnie pochowdjcie (ibid.: 50).

Ej, zabiyli Janicka miyndzy turnickami, ej, lata sie tyz krewka trzoma potockami
(ibid.: 51; ParSG: 90).

Ej, zabiyli Janicka w zielonyj ubocy, €j, ino sie od niego kapelusik tocy (StopMat:
27; Sad: 51).

Goniyli Janicka po zielonyk bukak, ale sie obréniyt, miadt ciupazke w rukak
(Sad: 49).

Gory (hory) nase gory (hory), wy nase komory, bukowe listecki nase podusecki
(StopMat: 25; Sad: 47).

Graty mi gynsiatki, graty mi organy, ino mi nie graly na ru¢kak kajdany (Sad: 50).
He, dobrze Janickowi pokiela jes mlody, przeskakuje bucki, jaworowe klody
(Zejsz: 44; StopMat: 26; Kolb 45: 144).

He, syc¢kie bracia moji, he, posli poza bucki, he, ja § nimi nie poset, he, bok se byt
malucki (Sad: 46).

Hej, baca nas, baca nas, dobryk chtopcow na zboj mas, jesce bys ik lepsyk miat,
kieby$ syra kondek dat (Kantor 1919/1920: 191).

Hej, 1 jak mnie ztapiom, to ja bede wisial, na wiyrzchu jodetki bede sie kotysat
(Kolb 45: 149).

Hej, ni mas takik chtopow, hej, jako my bywali, co my zabiyrali, kiedy ndm nie
dali (StopMat: 31).

Hej, pije se zbojnicek, turackami ptaci, wezmom [go] do nieba swiaci (sic!)
(Kolb 45: 150).

Hej, Sablicek zbojnicek siykiyrecka ostrd, niejedna dusycka bez niom w niebo
posta (Sad: 47).
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55. Hej, za Tatry, za Tatry, jest tam Zydek bogaty, naciynzyj sie o$mieli¢, budzie sie
cym podzieli¢ (StopMat: 28).

56. Hej, zaswiy¢ mi miesioncku, ej, na syrokiyj drodze, ej, zebym sie naucyl, ej, tyj
zbojnickiyj chodze (ibid.: 24; Sad: 46).

57. Hore chtopcy, hore, kto sie w nézki cuje, a kto sie nie cuje, niechdj nie proguje
(Zejsz: 50; StopMat: 25; Kolb 45: 133).

58. Hura, chlopcy hura, hura dolinami, bo nas bedzie goniyt rychtar ze synami
(Sad: 49).

59. Idom chlopcy na zbdj i tak se padajom, bedziemy zabiyra¢, kiedy nam nie dajom
(StopMat: 28).

60. Idom chtopcy, idom juz som przy Tokaju, juz sie zabiyrajom do swojego kraju
(ibid.: 28).

61. Idzie sobie zbojnik popod las zielony, niesie sobie w ruce bucek opalony. Bucek
opalony, pistolec za pasym, bedzie sie progowat z luptowskim juhasym. Luptow-
ski juhasie budzie tobie bito, syras nie narobiyl, oscypkoéw ani to (ibid.: 30).

62. Idzie zbdjnik zza Liptowa, ciece mu krew zza rynkawa, zza rynkawa i z gtéwecki,
sycko bez zdrade dziywecki (Wrze§TP: 50).

63. Ja musem by¢ zbojnik, bo krzywda wielika, nieprawos$¢ u pandw, prawda u zboj-
nika (Sad: 46).

64. Janicek zbojowat dobrze mu sto z konca, kieby go nie byta zdradziyta spodnica
(StopMat: 31).

65. Janickowe imie chodzi po dziedzinie, Janicek zaginon, imie nie zaginie
(TetNSP: 60).

66. Janicku zbdjnicku, zbojecki hetmanie, zabrate§ turaski, nie robiyle§ na nie
(StopMat: 26).

67. Janicku, Janicku sto hroméw do tobie, po syckik dziedzinak idzie hyr o tobie
(Zejsz: 69; StopMat: 26; Kolb 45: 143; Sad: 53).

68. Janicku, Janicku, $warny pacholicku, hej, ty wiys po borak o kazdym chodnicku
(Kolb 45: 144).

69. Janicku, Janicku, ty$ jest zbdjnik, zna[s] po wiyrzchak kazdy chodnik (Kolb 45:
139).

70. Janicku, zbdjnicku, marne twoje zycie, kieby$ nie uciykat, nie tapaliyby cie
(StopMat: 27).

71. Janicku, zbojnicku, z ciyrnymi ocyma, dy¢-by ja za tobom Dunaj przeskocyta
(ibid.: 26).

72. Janku, Janku tyngis zbdjnik, wiys po wiyrchak kazdy chodnik (Zejsz: 171).

73. Janosika imie nigdy nie zaginie, ani na wiyrsycku, ani na dolinie (StopMat: 29).

74. Jaworu, jaworu (Jaworze, jaworze) syrokiego liscid, dejze Panie Boze zbojnikowi
scyns$cia (Wrze$TP: 41; StopMat: 26; Kolb 45: 139).

75. Jaworze, jaworze, co$ taki pynkaty? Ej, ¢y cie ozpucyly (§wiycom sie pod tobom)
zbdjnickie dukaty? (Zejsz: 93, 152; StopMat: 27; Kolb 45: 142; Sad: 48).

76. Jesce nas malucko, chtopcy zbojeckowie, coby sie za nami kurzyto w Luptowie
(StopMat: 31).
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77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

Jesce nie zbijali, kiej ik potapali, dy¢ ik potapali w zékopianskiyj sali (Kolb 45:
150).

Jescek nie zbojowat, dopiyrok progowat, z bucka na jedlicke w lesie przeska-
kowat (Wrze$TP: 42; Kantor 1919/1920: 192; Kolb 45: 146; Sad: 46).

Jescek nie zbojowal, ino jedyn (dopiero tyn rocek), juz mnie kcom zawiysi¢ na
zelazny hacyk (WrzesTP: 46; StopMat: 25).

Jescek se nie stysat tak dziywcyny plakac, jak wtencas ptakata, kie mie przysli
fapac¢ (StopMat: 26; Kolb 45: 142).

Juhasi, juhasi, hej, zbdjnicy nie nasi, talarecki zabrali, bace na $mierz¢ skazali
(Ptat: 138)

Juz mie utapiyli jak ptaska do siyci, ej, juz nad mojom gtowom, ¢j, stonko nie
zaswiyci (StopMat: 25; Sad: 50).

Jyncom gory, jyncom, kie Janicka myncom, jesce barzyj bedom, kie go wiysac
bedom (StopMat: 27).

Jyncom gory, jyncom i sumi osika, ej, ze nigdy nie zaginie imie Janosika
(Sad: 52).

Karcmarecko nasa nie zagasaj ognia, przyjdom $warne chtopcey, budu tancy¢ do
dnia (StopMat: 26; Kolb 45: 150).

Kie se pudzies na zboj, wezze se kij dobry, by cie nie ubiyli Janicku chudobny
(Sad: 46).

Kie Zydka uwidzem, zz4 bucka wyskocem, zbdjowac nie umiem, jesce ni mam
o cem (StopMat: 30).

Kieby ja se wiedzial, kany bedem wisial, od wiyrchu do dotu piyknie byk wybi¢
[siubienicke] dat. Z wiyrchu dukatami, z dotu talarkami, a na srodku $rybtym, bok
jes chtopcym dobrym (StopMat: 29; ParSG: 78).

Kiedy ja skocem z bucka na pnidka, nie z jednego pana urobiem zebraka (Zejsz:
154; Wrze$TP: 43, StopMat: 25; Kantor 1919/1920: 192; Kolb 45: 147).

Kiedy my pudziemy popod las chodnickiym, bedziemy mierzali pinionzki kotli-
ckiym (Wrze$TP: 44; StopMat: 26; Kolb 45: 146).

Kiedy nas pozynom z Pestu do Budzina, to sa napijemy uherskiego wina (StopMat:
25).

Kiedy se pudziemy bez tyn las miymiecki, to se wyjdzie ku ndm towarzys zbdje-
cki (ibid.: 27).

Kiedy sie rusymy z wiyrsku Marusyny, zamek ozbijemy, zddyn nie zginiemy
(Zejsz: 153; StopMat: 30; Sad: 47; Moczyd: 20; ParSG: 92).

Kochanecko moja, jakos se myslata? Kiej mnie przysli tapaé, powr6z-zes podata
(Kolb 45: 141).

Krywaniu, Krywaniu, co$ taki pynkaty? Cy cie ozpucyly zbojnickie dukaty?
(StopMat: 39).

Krzesom siubienicki z ciyrniuckiego drzewa, nie takik siubienic na Janicka trzeba
(ibid.: 25).

Luptowskie zahory, to nase komory, bukowe listecki nase podusecki (Kolb 45:
141).
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98. Mali chtopcy, mali, kiej sie na zbdj brali, jesce nie porosli, kiedy na zbdj posli
(ibid.: 150).

99. Matuchna prosiyli, coby nie zbojowac, kiebyk nie zbojowat, ni midtbyk im jes daé
(StopMat: 31).

100. Mikutas, Mikutas, ty se bystre (piykne) miasto, do tobie przestronno, ale w tobie
ciasno. Mikutas, Mikutas, mikutaskie mostki, tam sie potyrajom $warnyk chtop-
cow kostki (Zejsz: 81; WrzesTP: 46; StopMat: 26).

101. Moja frejyrecka siym razy zemglata, kie mie powianzali (sic!) u pana rychtara
(kie mie uwidziata w wiynzak u rychtara) (StopMat: 30).

102. Na bucku, na bucku listecki biylejom, ka sie nasi horni chtopcy popodziejom
(ibid.: 27).

103. Na dole, na dole siubienicek troje, wybiyraj bracisku, ktore bedom twoje (ibid.:
25).

104. Na Lysyj Polanie bu¢ka §cina¢ majom, tam pinionzki pod nim, ludzie powiada-
jom (Sad: 47).

105. Na Orawskim Zamku kaduk jaki$ siedzi, co kuje chlopakow okowami z miedzi
(StopMat: 30).

106. Na Orawskim Zamku wisi troje zelaz, dej se pozior chtopce, cobys$ do nik nie
wlaz (ibid.: 30; Sad: 49).

107. Na orawskiyj grani sieci zastawiyli, uwazuj Janicku, by cie nie ztapiyli (Sad: 49).

108. Na traéwnicku przy watrze tancowali zbdjnicy, na trdwnicku przy watrze, moze-
cie sie napatrze¢ (Ptat: 137).

109. Na zboj chlopcy, na zbdj, ze zbdja dé6 ddmu, co my nazbiyrali, nie ddmy nikomu
(StopMat: 31).

110. Na zielonym bucku listecek biyleje, kany sie na zime Janicek podzieje (ibid.: 30).

111. Nie bede gazdom, nie bede rolnikiym, ino bede chodziyt zbojnickim chodnikiym
(Kolb 45: 149).

112. Nie bojem sie pana ani jegomos$ci, weznem siykiyrecke, porubam im kosci
(StopMat: 25).

113. Nie boj sie (Nie trap sie) fryjyrko, cho¢ ja na zbdj pude, ino pro$ u Boga, to ja
twojim bude (ibid.: 25; Kolb 45: 148).

114. Nie boj sie Janicku i to nic, i to nic, Luptowskiego (Orawskiego) Zamku, luptow-
skik siubienic (Kolb 45: 148; StopMat: 30).

115. Nie bojcie sie chtopcy, nie budziecie ginoné, naciynzyj nam bedzie Nowytar-zek
minon¢ (Kolb 45: 141).

116. Nie bylek zbdjnickiym, ale bude progowat, z bucka na jedlicke bude przeska-
kowat (ibid.: 140).

117. Nie kochdj dziywcyny, bo cie zdradzi¢ moze, a takiego zbodja, to sie pozal Boze
(StopMat: 36).

118. Nie wstydzcie sie ludzie, macie zbdja w rodzie, zbojnik pudzie w niebo, na sa-
miutkim przodzie (ibid.: 31).

119. Od bucka do bucka jaze do jawora, tam nase pinionzki, tam nasa kémora
(ibid.: 25).
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120. Orawski Zamecek tyngo murowany, siedzidlek ta na nim rocek okowany
(ibid.: 30).

121. Owce moje, owce, niek was pasie, kto kce, ja was pas nie budziem, bo ja na zbgj
pudziem (Kolb 45: 145; Ptat: 138).

122. Pije zbojnik, pije na drugiyj dziedzinie, jego frajyrecka ledwo nie zaginie
(Goszcz: 272; StopMat: 26).

123. Pije zbdjnik, pije za tyn talar bity, nie ptac frajyrecko, napijes sie i ty, aby twoje
ocka za mnom nie hladziyty, jak mnie bedom wiysa¢ na jawor zielony (Goszcz:
271).

124. Po Luptowie chodzem, po Luptowie pijem, w luptowskiyj dziedzinie pinionzki
wybiyram (Sad: 47).

125. Pocekdj ty Zydu, dobrzy chiopcy idu, zabiyrom pinionzki, ty wyjdzies na biydu
(StopMat: 28).

126. Pojdziem chlopcy za hory na liptowskie talary (Kolb 45: 147).

127. Pomatu, pomatu z cudzymi zamkami, by$ se nie pozbyrkat w miescie kajdanka-
mi (ibid.: 140).

128. Powiadali ludzie, ze mnie zbojnik budzie, jak budzie, to budzie, samym wiyr-
chym pudzie (ibid.: 149).

129. Powiadali na mnie, ize ja zbojnicek, ize ja przerobiyt bez Turzec chodnicek
(ibid.: 144).

130. Powiadali, powiadali, ze zbdjnika porubali, porubali bucka w lesie, a zbdjnika
wiater niesie (Sad: 47).

131. Powiadata mama, powiadali ludzie, ize ze mnie zbojnik kanalijski budzie
(StopMat: 28).

132. Poza bucki, poza chras¢, pojdziem, chtopey, zbija¢, kras¢ (Kolb 45: 147).

133. Poza bucki, poza jedli, jesce chtopcy nic nie jedli (Zejsz: 77).

134. Poza bucki, poza las pdjdzmy zbija¢, pdjdzmy kras¢, a za hory, za hory na lip-
towskie barany (Kolb 45: 147)

135. Przysta zima, ta nie $wiyz4, na mnie cleka jak na dzwiyrza, bo dzwiyrz chodzi
dolinami, a ja musem wiyrsyckami (Kantor 1919/1920: 194).

136. Pudzieme, pudzieme do pana jednego, bedziemy sie dzieli¢ pinionzkami
(turackami) jego (Kolb 45: 145; Sad: 47).

137. Pudzmyz chlopcy zbijaé, pudzmyz zbija¢, bo ni mamy za co pijaé, ¢j, bo sie nam
zacyna bucyna ozwija¢, bucyna ozwija¢ (Sad: 48; ParSG: 116).

138. Pudzze, pudz, pudzze, pudz, pudz mie odprowadzi¢, han na wiyrsycek, ka mie
majom zabi¢ (StopMat: 25).

139. Siedziatek w herescie rok i caty tydziyn i nigdyk nie widziat, kie nocka, kiedy
dziyn (ibid.: 26).

140. Siedziatek w herescie, w Nowym Soncu, miescie, kazalek se nie raz liza¢ rzy¢
staroscie (ibid.: 27).

141. Siedziatek w herescie, w Nowym Soncu, miescie. Za jakom przycyne? Za $war-
nom dziywcyne (ibid.: 27).
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142. Smutny zbojnik, smutny, kie go utapiyli, zakuli w kajdany, o turnicke biyli, hej,
o turnicke biyli (Sad: 52).

143. Smutny zbojnik siedzi, kie jes ulapiony, ino sie obziyra na wiyrsyk zielony
(ParSG: 23).

144. Spodobato mi sie dziywce u spolnika, jak mi go nie dadzom, pudem na zbdjnika
(StopMat: 27).

145. Stachowiec, Stachowiec, macie zolte wlosy, nie bedziecie trepa¢ popod Tatry
rosy (Zejsz: 153).

146. Spiywat Jasiek, scyry zbojnik, zna po horak kazdy chodnik, coz byk ja byt za
zbojnicek, zebyk nie znal, gdzie chodnicek (ibid.: 148).

147. Swagierecku, $wagrze, jakze bedzie, jakze, siubienicki krzesom, pewnie nas po-
wiysom (Sad: 50).

148. Swiy¢, miesioncku, $wiy¢ mi wysoko, nie nisko, bo ja jade na zboj daleko, nie
blisko (ibid.: 48).

149. Tancowali zbojnicy w murowanyj piywnicy, kazali se piyknie grac, nie umieli
tancowac (na nozecki poziyrac) (StopMat: 28; Kolb 45: 140-141).

150. Trubujom sie ludzie, kany moje pole — zbdjnickie chodnicki popod same hale
(Sad: 46; ParSG: 51).

151. Trzescom siubienicki z cieniutkiego drzewa, nie takik siubienic na nas, chtopcow
trzeba (Sad: 49).

152. Turnicki, turnicki, mnie turnicki ciesom, kie mie nie zabiyli, to mie nie obwiy-
som (Kolb 45: 142).

153. Tyn Orawski Zamek ciyrci fundowali, inok se nan wyset, to mie okowali
(StopMat: 31).

154. Tys Janicku, ty$ i zboj, padnie listek, to sie bdj, spadnie listek bukowy, Jano, Jano
hotowy (Zejsz: 148; ParSG: 76).

155. Uciekajcie chtopcy do lasa, do boru, bo was idom tapa¢ hajducy ze dworu
(StopMat: 25).

156. W karcmie pod reglami tancyli zbdjnicy, ej, z gory ik napadli, wyngierscy straz-
nicy (Sad: 48).

157. W mojim ogrédecku majeranek bujny, niek ku mnie nie chodzi ino zbdjnik sium-
ny (Skup: 215).

158. W Soncu koto wody, ¢j, kryminaty stojom, ktérzy chlopcy $warni, ej, to sie ik
nie bojom (Sad: 49).

159. Wiaterku od pola, wiaterku od turni, kie mie wiysa¢ pudom, postronecek urwij
(ibid.: 51).

160. Wiedom ci mie, wiedom, coz mi robi¢ bedom, wiedom mie ulicom ku tym siu-
bienicom (ibid.: 50).

161. Wiyrske chlopcy, wiyrske, drobnym jaferzyckem, bedziemy se dzieli¢ turaski
(pinionzki) ktabuckem (StopMat: 32; Sad: 49).

162. Wyngierska s$lachta pinionzki mé, my $swarne chtopaki to nam ik da! (StopMat:
28).
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163. Z Orawskiego Zamku (Z wyngierskiyj krajiny) chtopcy spoziyrajom, cy sie po-
pod Tatry bucki ozwijajom (ibid.: 27, 28; Sad: 50).

164. Zabiyli Janicka, o$cieli mu gtowu, sprawiyli mu trumne, carne malowanu (Zejsz:
157).

165. Zabiyli Janicka, pod Muraniym lezy, ino od niego Magurecka biezy (ibid.: 154).

166. Zabiyli Janicka z Miyndzy Cyrwonego, nie dali zaplakaé fryjyrecce jego
(StopMat: 27).

167. Zabiyli Janicka, wiezom zabitego, a frejyrka jego biezy koto niego (ibid.: 27).

168. Zatancmy se zbdjnicy pod uptazym w piywnicy, zatdncmy se Swarnie, $warnie,
niek sie ku nam dziywce garnie (Sad: 48).

169. Zawiysom Janicka za posrednie ziobro, juz tobie zbdjowaé bedzie nie slebodno
(StopMat: 25).

170. Zbdjnicek juz skonal, to go pogrzebiecie, bo jego zatujom na calu¢kim $wiecie
(ibid.: 31).

171. Zbojnickie rzemiosto djaska by wartato, kieby se zgrabniutkik chtopackow ni
miato (ibid.: 31).

172. Zbodjnicy, zbojnicy spysnasmy sie mieli, kie sie o nds w halak lotry (sic!) dowie-
dzieli (ibid.: 28).

173. Zbojnicy, zbojnicy, chtopcy my nie mali, jak nas tu kie ndjdom, to pudziemy
dalyj (ibid.: 28).

174. Zbodjowac wesoto, cho¢ nas biyda bije, cy umrzes, cy zginies, cialo w ziymi
zgnije (ibid.: 31).

175. Zbyrcaty tancuski, kie je na nas ktadli, panowie sie $§miali, ize nas dopadli (ibid.:

27).

176. Zbyrcaly tancuski, zbyrcaly okowy, kie nas prowadziyli na zamek, na nowy
(ibid.: 27).

177. Zginies ty Janicku, zginies jako muska, zginies od siykiyrki, zginies od obuska
(ibid.: 30).

178. Ztapali, ztapali, bacaska zbojnicy, bedom go warzyli na kotle w zyntycy. W zyn-
tycy uwarzom i w smole usmazom, bo zbojcy w satasie strasnom watre jarzom
(Ptat: 138).

Pisana poezja géralska

179. Cytatak roz w jednej godce, / Ze$ sie nie nosit jak oret, / Ino$ byt zwyktym ban-
dziorem, / Co sy¢kim cyrwonom tocyt (H. Nowobielska, Do Janosika (Mlekodaj
2007: 133)).

180. Hej, byli chtopcy, byli / mijanie to rzecz ludzka, wigc si¢ pomingli. / Lecz nie
wszyscy. Zostalo, moge to rzec $miele, / na Podhalu goralskich dobrych chtopcow
wiele (S. Nedza-Kubiniec, Obrazki na szkle (Ngdza: 154)).

181. Jeden jest ino w tym kinie / Zboj $warny / Niewiny kieby dziecko / Janosik
Nedza-Perepeczko (W. Czubernatowa, Kino (Mlekodaj 2007: 134)).

182. Nie zabijoj... nigda... bez potrzeby! (...)
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Nie kradnij — fto kradnie / W piekle siedzi na dnie!
Nie dawoj falsywego swiadectwa / Naprzeciw blizniemu swemu —
Ba go ukatrup po honorowemu! (Z. Barglik, Dzisiyncioro Bozego przykoznanio
zbojnickiego (Mlekodaj 2007: 136)).
183. Srybelny miesigcku / Do $warnej frajerki pokoz droge dobrom / Jabo se mie
obies$ za poslednie ziobro / Ze stretnigcia nasyk racek przy ubocy / Mozes mi
potocek cyrwonej wytocy¢ (J. Fudala, Zbojnicki paciorek (Mlekodaj 2007: 135)).

6. KSIONDZ

Kto ma ksiyndza w rodzie,
tego biyda nie ubodzie.

Jak wiadomo, jednym z najwazniejszych autorytetdéw osobowych na polskiej wsi
jest ksigdz. Jezykowym przejawem szacunku, jakim ta osoba jest obdarzana, sg for-
my pluralis maiestaticus (por. Sikora 2010: 44—57), uzywane takze dzis, por.:

(...) — I to: gdzie idom? Jadom do miasta, to jest najwyzszy sposob szacunku, bo jak
ksiadz przychodzi do nas na kolede, to ksiedzu mowimy przez ,,jegomosciu”, to jest
maty szacunek, ale jak idzie na kolede, to méwia: Przysli ksiondz, oni przysli, niek
oni siedom. To jest bardzo dobry stosunek, ja uwazam, ze jestem wyrézniona w spo-
teczenstwie (Sien/2009,k/0k.1940).

Wyrazy bliskoznaczne

Rzeczownik ksiondz*® nalezy do stownictwa wspdlnoodmianowego i ogdlnogwaro-
wego (SKart II: 500-501), jest tez hiperonimem dla fardrza, probosca i plebana.
Podobnie jak w innych gwarach polskich réwniez na Podhalu jako synonimiczne
okreslenia ksiedza funkcjonujg wyrazy: jegomosc¢ (ibid.: 249; HodSG: 151; ZborSG:
137; kartoteka SGP), jegomoscicek (HodSG: 151) i dobrodziyj (SKart I: 332; SGP
V: 599-600). Wymienione afektonimy powstalty w wyniku elizji zestawien ksiondz
Jegomos¢ oraz ksiondz dobrodziyj. Z kolei samo jegomos¢ to skrét od wyrazenia jego
mitos¢, ktorym tytutowano magnaterig, szlachte 1 whasnie ksiezy.

3 O gwarowych nazwach ksiedza i sposobach zwracania si¢ do niego szerzej pisze Kazimierz
Sikora (2010: 254-268).
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Derywaty

Od wyrazu ksiondz zostaty utworzone nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: ksiynzycek (StopSab: 64, 84) ‘z nacechowaniem emocjonalnym
o ksiedzu’; ksiynzulek ‘to samo co ksiynzycek’; ksiynstwo ‘bycie ksiedzem’ (no-
towane tylko w stylu artystycznym gwary 10, 30);

— przymiotniki: ksiynzy (HodSG: 182) ‘nalezacy do ksiedza, wtasciwy ksiedzu’;
ksiyndzowy (ibid.: 182; ZborSG: 168) ‘to samo co ksiynzy’; ksiynzowski ‘to samo
co ksiynzy’.

Zestawienia

Pierwszy z wymienionych wyzej przymiotnikow wchodzi w sktad fitonimu ksiynze
Jjdjka (jaja) oraz zartobliwego zestawienia ksiynzy ogrod ‘cmentarz’ (HodSG: 182).
Ksiynze jajka (jaja) sa identyfikowane jako kokoryczka wielkokwiatowa (Polygona-
tum multiflorum) (RPSG: 42) albo drzaczka srednia (Briza media L.) (HodSG: 182).
Z kolei rzeczownik ksiondz jest sktadnikiem wymienionych wyzej zestawien ksiondz
Jjegomosé 1 ksiondz dobrodziyj.

Frazematyka

Odniesienia do ksigdza pojawiaja si¢ w 7 gwarowych frazemach, na ktorych podsta-
wie mozna wydzieli¢ dwa profile semantyczne: 1) ksiadz jako przedstawiciel Kos-
ciota i 2) osoba bogata.

KSIADZ JAKO PRZEDSTAWICIEL KOSCIOLA

We frazemach wyeksponowano to, ze ksiadz zna pacierz i modlitwy lepiej niz
inni 4, glosi kazania 3 i ubiera si¢ w ornat 1. Znajdujemy tu tez odniesienia do reli-
gijnosci ludowej naznaczonej praktycyzmem — nalezy mie¢ ograniczone zaufanie
nawet do ksiedza 5. Inny frazem dotyczy hierarchii — duchowny jest wazniejszy od
ministrantow 7. Wymienione jednostki frazeologiczne przekonuja, ze w spoteczno-
sci wiejskiej ksiadz byt osoba szanowana.

KSIADZ JAKO OSOBA BOGATA

W aspekcie bytowym ksiadz jest pokazany jako osoba bogata, wspomagajaca
swoja rodzing 6, ale jednocze$nie wspierana przez parafian 2.
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Folklor stowny — pie$ni

W piesniach podhalanskich (obrzedowych, junackich i zbdjnickich) odnoszacych
si¢ do ksiyndza (plebana 24 i kleryka 17) ujawniajg si¢ trzy perspektywy — 1) mez-
czyzny, ktory ma zamiar zosta¢ ksiedzem (bycie ksiedzem jest okres§lane rzeczow-
nikiem ksiynstwo 10, 30); 2) parafian (ta perspektywa jest sygnalizowana zaimkiem
nas (ksiondz) 27-29) i 3) zbojnika (piesni zbdjnickie). Na podstawie tych tekstow
mozna wskaza¢ kilka skryptow.

«KSIADZ WYKONUIJE POSLUGE KAPLANSKA

Do glownych zaje¢ ksiedza nalezy mowienie pacierza 9 i udzielanie $lubow 12,
22, 24, 26 (tego aspektu dotycza zwlaszcza piesni weselne). Z kregu religijnego po-
chodzg tez cerkwicka 9 jako nazwa kosciota i zdkonnica 13.

Cecha religijnosci ludowej jest wlaczenie watkow ludowych do obrzedowosci
koscielnej, co jest widoczne m.in. na przyktadzie dozynek 20, 21, 27-29. Podczas
tego obrzedu parafianie przynosili do kosciota 20 plony w postaci widnkow (wien-
coOw dozynkowych) 21. Poniewaz dozynki to forma podzickowania Bogu za udane
zniwa, ksigdza w piesni poréwnywano do Pana Boga 27.

«KSIADZ MUSI ZACHOWAC WSTRZEMIEZLIWOSC SEKSUALNAY

Mtodemu mezczyznie na przeszkodzie w zostaniu ksigdzem stoi trudnos¢ w za-
chowaniu wstrzemiezliwosci seksualnej — rdd przylygam cynsto 10; (ide) ku dziywce
na stajnie 11; ja za pannami jak kotek do mliyka 17. W ludowym przekonaniu przy-
czynia si¢ do tego diabel 11. Mtodego czlowieka do zostania ksigdzem namawia
matka 13, 17, widzac w takiej decyzji same korzysci i szczescie 25, jednak wymog
celibatu jest zbyt powazny. W piesniach pojawiajg si¢ wigc nazwy kobiet — dziywce
11, dziywka 15, frajyrka 30, kurwa 14, gospodyni 14 i panna 17, oraz formy czasow-
nikow w rodzaju zeniskim, ktore do nich odsytaja 18.

Wstrzemigzliwo$¢ seksualng trudno zachowac nie tylko kandydatowi na ksiedza,
ale tez ksigdzu, ktory z ambony spoglada na dziywki 15 1 ma z gospodynia dzieci 14.

((KSIADZ JEST BOGATY»

Parafianie uwazaja ksiedza za osobe bogata, ma on bowiem pinionzkow korzec
28, podobnie plebanija jest kojarzona z bogactwem 8.

«KSIADZ UPRAWIA ROLE»

Czesciowa przynalezno$¢ ksiedza do wspdlnoty wiejskiej jest sygnalizowana
m.in. tym, ze podobnie jak gazdowie uprawia on zboze, doktadniej — pszeniceg 16.
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Odniesienia do pszenicy mozna jednak odczytac tez w inny sposob — ksiadz, cho¢
zyje we wspdlnocie wiejskiej, wyrdznia si¢ z niej (na Podhalu ze wzgledu na chtod-
ny klimat nie uprawiano tego zboza).

Pozostaje jeszcze przenosne odczytanie tej piesni. W takim ujeciu ujawnia si¢
metaforyka seksualna — wypuszczenie cielisi na ksieza pszenice to cudzotozenie
z ksiedzem.

«KSIADZ PODOBNIE JAK PAN NIE JEST GORALEM»

Ksiadz jako osoba prywatna jest umieszczany w jednym szeregu z panem 19,
23, dlatego z perspektywy zbodjnika moze stac si¢ jego ofiarg 19 — zbdjnik grozi, ze
porabie ksiedzu (i panu) kosci.

Folklor stowny — podania

W historii Podhala szczeg6lng pozycje zajmuje pierwszy proboszcz Zakopanego —
ks. J. Stolarczyk. Jego dzialalno$¢, a zwtaszcza budowa kosciota w Zakopanem
i proba zmiany goralskiej moralnosci zostaly utrwalone w przekazach ustnych.

W zbiorze Jerzego Slizinskiego (Sliz) znajdujemy trzy teksty, ktére odnosza sie
do tego ksigedza. W podaniu Jak umart Sabata (ibid.: 32-33) pojawia si¢ informacja,
czgsto powtarzana, cho¢ nieprawdziwa (por. Wojcik 2009: 129), o tym, ze Sabata
przed $miercig nie wyspowiadat si¢ u ks. Stolarczyka’” — Gaddl, ze nie kce z pachol-
kami mowié, ze sie z gospoddrzem w niebie rozméwi (Sliz: 33). Zdanie to w warian-
cie z gazdg zamiast gospoddrza weszlo do literatury (np. znajdziemy je w opowia-
daniu Jak umart Jakub Zych (TetNSP) oraz w wierszu Spowiedz Jana Kasprowicza).

Z kolei w podaniu Jak zbudowano nowy kosciét w Zakopanem (Sliz: 33) zostala
powtdrzona anegdota o tym, ze kamienie na budowe pierwszego zakopianskiego
kosciota za pokute wozili rodzice nieslubnych dzieci. Wiele szczegotow z zycia
i dziatalnosci ks. Stolarczyka znajdziemy tez w Zywocie goérala poczciwego Wojcie-
cha Brzegi (BrzZG: 190-193, 210-211, 218-221).

Pisana poezja goralska

W poezji goralskiej odniesienia do ksiedza pojawiaja si¢ rzadko, przede wszystkim
jako element wickszej catosci, jak w wierszu Swiety ujek W. Czubernatowej, gdzie
ksigdz jest jednym z autorytetow. Sprawa komplikuje si¢ w przypadku tworczosci
Marcina Godawy, ktéry sam jest ksigdzem. Nie jest on co prawda Goralem, pocho-
dzi bowiem z Pcimia, jednak postuguje si¢ gwarg podhalanska, w ktorej wydat trzy

37 Byloby to niemozliwe, gdyz Sabata zmart w 1894 r., rok po $mierci ks. Stolarczyka.
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tomy poezji — Cys widziol potok (GodCW), Srybny snopek zyta (GodSS) i Idem se
na Giewont (GodlG). Podmiot liryczny tych wierszy czasem mozna identyfikowac
z ksiedzem, ale w tej postawie nie ma religijnosci ludowej, jest co najwyzej stylizacja.

Ksiadz w relacjach Gorali

O szczegdlnej roli ksiedza przede wszystkim jako autorytetu religijnego i moralnego
na polskiej wsi przekonujg liczne $wiadectwa etnograficzne i socjologiczne, dawne
i wspoélczesne, por. dwa opisy z Podhala przygotowane przez Gorali, pierwszy z po-
czatku XX, a drugi z poczatku XXI w.:

Ksiondz to stuga bozy, poswioncany, kazdy go stucha¢ musi, a i sam cysarz, bo
przecie 1 cysarz, cho¢ je przecie taki strasny pan, a przecie nie pudzie na kazanie
ani z monstrancyjom nie pudzie; a kces, zeby$ umiyrat z Bogiym, dusy djablu nie
zaprzedat, sanujze ksiyndza, bo ktoéz cie przed $mierzciom pojedna z Panym Bo-
giym. Imponuje im takze to, ze ksigdz cho¢by byl w lesie, to mu kdzdy niesie, a kto
ma ksiyndza w rodzie, tego biyda nie dobodzie. Wcigz tez ptacg ksigdzu suto (...)
(KanCzD: 162).

Ksiondz. Dobrze mu gadaé, bo pojedzony (...). Ksiondz. Cysty, mondry, daleki.
Obcy wsi. Ale byt tyz taki, co gadat z ludziami po goralsku i1 kurzyt z gazdami fajke
koto parkanu po sumie. Nie barz sie to widzialo chudzinom, bo po piyrse z dziadami
sie nie kumat, a po drugie nie pasuje, coby taki mondry ctek gadat jak wsiak! Ksiondz.
Byt taki, co goniyt z laskom za parobkami i dziywkami (...). Ksiondz ni miat tatwe-
go zywota i na wsi. Baby go lubialy i boskaty po ryncak, nosiyt w gore rynce, bo
sie wrodziyt tego $pikowania i ciapkanid, i $linienid. Podpatrowaly go, co robi ze
swojom gosposiom. Obgadowaty, ze utrzymuje rodzine za sktadkowe piniondze. Ze
pasie krowy na cudzym. Stuzoncyk wyzyskuje bardziyj niz inksy gazda. Wadzi sie
z dziedzicym, ale sadza go przed ontarzym. Ksiondz byt jedyn, a ludzi kupa. Bali sie
go i ryceli ze strachu w kosciele, zazdrosciyli mu, podziwiali, ale byli i tacy, co sie
stawiali (WzS: 66—-67).

Dokumentacja

Frazemy

1. Chtop jak ksiyndzym ostat, to i w ornacie spat (StopMat: 86).

2. Ksiondz choéby byt i w lesie, to mu kazdy doniesie (HodPP: 99).
3. Ksiondz kazania dwa razy nie gada (ibid.: 99).

4. Ksiyndza paciorzy nie trza ucy¢ (ibid.: 99).

5. Ksiyndza stucha¢, swoje dumaé¢, kuferecek zapiyraé (ibid.: 99).
6. Kto ma ksiyndza w rodzie, tego biyda nie ubodzie (m.w.).

7. Piyrse ksiondz, a potym ministranci (m.w.).



Rozdziat I1I. Swoi i obcy 125

Piesni

8. Chocbys se ty dziywce plebanijom miala, tobys [se] jom przepiyla, przetancowata
(Moczyd: 119).

9. Hej, ksiyndza da¢, ksiyndza dac, ksiondz cie nie omowi. Hej, pojdzie do cerkwi-
cki, paciorecek zmowi (Kolb 45: 98).

10. Hej, ksiyndzym by¢, ksiyndzym by¢, hej, trafia sie mi ksiynstwo, ale to bestyj-
stwo, rad przylygam cynsto (Sad: 88).

11. Juz-ek miat ksiyndzym by¢ i bra¢ poswioncanie, a djabot mie wywiod ku dziywce
na stajnie (StopMat: 48).

12. Kocham cie mamusiu i rada cie widzem, ale przy Janicku musem sta¢ przed ksiyn-
dzym (ibid.: 5).

13. Ksiyndzym by¢, ksiyndzym by¢, tak pedata mama, cemuz zdkénnicom nie ostata
sama (ibid.: 48).

14. Ksiynzom gospodyniom do herestu wiedom, a ksiondz za niom leci, zabiyr kurwo
dzieci (ibid.: 48).

15. Ksiyndzu da¢, ksiyndzu da¢ bobowyj polywki, coby nie poziyral z ambony na
dziywki (ibid.: 48).

16. Miatak ja se miala cisawom cielusie, alek jom pusciyta ksiyndzu na pszenisie
(Moczyd: 250).

17. Méwiyta mi mama, idzze na kleryka, a ja za pannami jak kotek do mliyka (Sad:
88).

18. Nie bedem, nie bedem, u ksiyndza stuzyla, by mi juz ostatnia biyda dokucyta
(StopMat: 49).

19. Nie bojem sie pana ani jegomosci, weznem siykiyrecke, porubam im kosci (Zejsz:
53; StopMat: 25).

20. Nesiemy plon w jegomosci dom, coby dobrze plonowato, po sto korcy z kopy dato
(Moczyd: 261).

21. Niesiemy wianecek, niesiemy, gdziez sie z widnkiym podziejemy? Dy¢ go za-
niesiemy w te ksiynze pokoje, dy¢ go potozymy u ksiyndza na stole (ibid.: 185).

22. Piyknie dziynkujymy ksiyndzu jegomosci, ze én nam narobiyl tela wesolosci
(ibid.: 151)

23. Piyrwyj mnie kochali ksiyndza i panowie, skoro ku ostatku mizerni dziadowie
(Kolb 44: 341).

24. Podziynkuj Marysiu panu plebanowi, ze ciebie juz oddat mtodymu panowi (Mo-
czyd: 159).

25. Scynsliwa ta matka, co syna ksiyndzym ma, jesce ta scynsliwsa, co go na wojne
da (StopMat: 34; Kolb 45: 29; Moczyd: 224).

26. Siadla mucha na konopiu, otrzepata kwiat, cemus mi dziywcyno zawionzata
$wiat. Bo ja go ci nie zawionzal, zawionze ci ksiondz, bo ze$ mi sie spodobata, to
cie musem wzion¢ (Moczyd: 118).

27. U nasego ksiyndza zielona podtoga, dy¢ han ludzie idom jak do Pana Boga (ibid.:
186).
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28. U nasego ksiyndza zielony podworzec, powiadajom ludzie — ma pinionzkow ko-
rzec (ibid.: 186)

29. U nasego probosca malowana brama, jak do niyj idziemy, otwiyra sie sama (ibid.:
186).

30. Wlosy mi sie kryncom, ksiynstwo sie mi znacy, ale mi frajyrka inacy tlumacy
(StopMat: 48).

7. PAN

Oj, panowie, panowie,
oj, bedziecie panami,
ale nie bedziecie
przewodzic¢ nad nami
(StopSab: 100).

Wyrazami komplementarnymi do etnonimu Gordl we wspotczesnej gwarze pod-
halanskiej sa ceper 1 pdn. Na wstepie nalezy uscisli¢, ze pdn — podobnie jak w pol-
szczyznie ogolnej — w gwarze jest wyrazem uzywanym w kilku znaczeniach. Jego
uzycie adresatywne (pan — forma grzeczno$ciowa funkcjonujgca w oficjalnym typie
komunikacji jako okreslenie osoby dorostej, do ktorej nie wypada moéwic¢ po imie-
niu, bo jest starsza od rozmowcy albo nie jest mu znana) zostato juz szczegdtowo
omoOwione nie tylko na materiale polszczyzny historycznej (Los 1916; Klemensie-
wicz 1946) i wspotczesnej (np. Marcjanik 2007: 44-50), ale rowniez gwar®® (Sikora
1993; 1994; 2010: 221-254, por. tez zebrang w tych publikacjach bogatg literature).

Znaczenie

W tym podrozdziale doktadniej zostanie omdwione nastgpujace znaczenie wyrazu
pan ‘mezczyzna, ktory jezykiem, ubiorem i stylem zycia reprezentuje kulturg nie-
wiejska, najczesciej przybysz z miasta, spoza Podhala, osoba o wyzszym statusie
spolecznym, nie-Goéral’. Dodatkowo pan oznacza rowniez: 1. ‘wczasowicza’, 2. ‘na-
uczyciela’ i 3. ‘z przekasem: m¢zczyzne, ktdry nie pracuje fizycznie’.

3 Gorale w relacjach z osobami z tej samej miejscowosci albo tez identyfikowanymi z kulturg

podhalanska jako form grzeczno$ciowych uzywajg niektorych nazw stopni pokrewienstwa
i powinowactwa — do starszej kobiety zwracaja si¢, uzywajac okreslen: ciotka (HodSG: 53;
ZborSG: 36), krzesna (HodSG: 181) i stryna (ibid.: 441), a do starszych mezczyzn: krzesny
(ibid.: 181), stryk i swak (ibid.: 446).
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W drugim z wymienionych znaczen pan jest powszechnie uzywany w gwarach
(SKart IV: 23) i polszczyznie og6lnej (SJPD; SIPSz; SWJP; USJP). Z kolei w folk-
lorze i frazematyce podhalanskiej pdn to m.in. ‘bogaty posiadacz majatku ziemskie-
g0, szlachcic’. To znaczenie, nieco archaiczne i dlatego nieobecne w potocznej gwa-
rze, jest wspolne dla gwar polskich (por. SKart IV: 23-24) i wpisuje si¢ w opozycje¢
pan — chtop, kultura panska (szlachecka) — kultura chtopska.

Derywaty

Od rzeczownika pdn pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: panek (HodSG: 307) ‘z nacechowaniem emocjonalnym o mezczyz-
nie, ktory nie nalezy do kultury wiejskiej’; pandcek (ibid.: 307; ZborSG: 252)
‘to samo co panek’; pandasek (HodSG: 307; ZborSG: 252) ‘to samo co panek’;
panstwo (HodSG: 307) 1. ‘z znaczeniu ogdlnopolskim, np. panstwo polskie’, 2.
‘para: pan i pani’; pani (ibid.: 307; ZborSG: 252) 1. ‘kobieta pochodzaca z mia-
sta’; 2. ‘wczasowiczka’, 3. ‘nauczycielka’, 4. ‘z przekasem: kobieta, ktora nie
pracuje fizycznie, udajgca panig z miasta’; panicka (HodSG: 307; ZborSG: 252)
‘to samo co pani 2 1 4’; paniusia (HodSG: 307) ‘to samo co panicka’;

— przymiotniki: panowy (ibid.: 307) ‘nalezacy do pana, wlasciwy panu’; panow
(ibid.: 307) ‘to samo co panowy’; panski (ibid.: 307; ZborSG: 252) 1. ‘wlasciwy
kulturze niewiejskiej, miastowy’, 2. ‘panstwowy’; popaniaty ‘udajacy pana’;

— przystowek: po pansku ‘w sposob typowy dla kultury niewiejskiej’;

— czasowniki: panosy¢ (sie) (HodSG: 307) ‘by¢ wyniostym, narzuca¢ komus swoje
rzady’; panowac (ibid.: 307) ‘rzadzié¢, gorowaé nad kim§’; popaniac sie ‘udawac
pana’; popaniacia¢ ‘ztosliwie: udawac pana’.

Rzeczownik panek jest dodatkowo eufemistycznym okres§leniem diabta (w gwa-
rze podhalanskiej w takim znaczeniu jest ponadto uzywany grzyk, por. grzysi nadali

(ibid.: 126) ‘ogpol. diabli nadali’).

Zestawienia

Pan wystepuje w tautologicznej konstrukeji panski pan, ktéra wyraza intensyfikacje
(Pluta 1974), por.:

Bryjkom sie Jozek ostat bez to, ze razu jednego przyset ku niemu pan ze zamku z Nie-
dzicy. A byl to strasnie panski pan. Kie uwidziat takiego biydaka, to chcial go cymsi
obdarowac, ale nie barz wiedziat, cego Jozkowi trza. To rada w rade i sie pyta Jozka:
,»Cego bys chcidl?”. A on: ,Jednego, cobyscie mi panie stonka nie zastanial”. Ale pan
jesce progowat. Postat ku niemu dworzanina. A dworzanin widzi, ze J6zek warzy na
ogniu bryjke, takom do$ mizernom, to mu pada: ,,Kieby$ ty J6zek umiat troche karku



128 Rozdziat II1. Swoi i obcy

zginaé, tobys ty na zamku w Niedzicy mog nie takie jedzynie mie¢”. A Jozek mu na
to: ,,Kieby$ ty umial takom bryjke warzy¢, toby$ nie musial przed panami kark gion¢”
(TischHF: 22-23).

Frazematyka

Odniesienia do pana pojawiajg si¢ w czterech frazemach. Na ich podstawie mozna
sformutowac cztery skrypty.

«PAN JEST WYNIOSLY»

We frazemie Ndgorsy z dziada (chama) pan 1 (ktéry ma odpowiednik w pol-
szczyznie potocznej — Najgorzej jak sie z dziada zrobi pan) w znaczeniu wyrazu pan
zostat uaktualniony komponent konotacyjny ‘osoba wyniosta, wywyzszajaca si¢’.

«Z, PANA NIE MA ZADNEJ KORZYS$CD»

Swoista pogarda Gorali dla panow znalazta oddzwick we frazemie Pdn pot rzyci
prozne 2. Nie wiadomo doktadnie, czy chodzi tu o znaczenie pdn ‘turysta’ czy ‘nie-
-Goral’, niewatpliwie jednak wspolnym komponentem konotacyjnym pozostaje
‘osoba podejmujgca dziatania, ktore nie przynosza korzysci’ (oczywiscie z perspek-
tywy goralskiej).

«PAN MA WYZSZY STATUS SPOLECZNY»

W kolejnym frazemie 3 pan jako osoba o wyzszym statusie spotecznym zostat
przeciwstawiony chfopu. Mozna przyjaé, ze chiop jest tu hiperonimem dla wyrazu
Gordl, a samo przeciwstawienie jest niepodwazalne. Laczy si¢ ono z przekonaniem,
ze przynaleznos$¢ do konkretnej grupy spotecznej jest niezbywalna.

«PAN JEST BOGATY»

W jednym frazemie 4 rzeczownik pdn jest uzywany w znaczeniu ‘osoba bogata’.
Z goralskiej perspektywy bogactwo mozna osiaggna¢ m.in. praca na roli, ktora jest
efektywna zwlaszcza wtedy, gdy si¢ ja podejmuje od wczesnego ranka.

Folklor stowny — pie$ni

Liczniejsze niz we frazematyce odwotania do pana znajdziemy w piesniach spolecz-
nych i zbdjnickich. Utrwality si¢ w nich trzy perspektywy: Goralki, Gorala i zbojni-
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ka. W wickszosci przypadkow piesni stuzg wyeksponowaniu réznic mi¢dzy panem
a Goralem.

POCHODZENIE
«PANOWIE POCHODZA SPOZA PODHALA»

W piesni o Janosiku znajdujemy odwotania do pandéw z Liptowa (luptowscy pan-
kowie 21), w innych piesniach jest mowa o Wegrzech (wyngierscy panowie 6) 1 Za-
kopanem (zdkopianscy panowie 23). Zakopane oczywiscie znajduje si¢ na Podhalu,
ale zakopianscy panowie to przyjezdni turysci.

WYGLAD
«PAN NOSI BRODE» 20

By¢ moze ten szczegodt odnosi si¢ do mody z przelomu XIX i XX w. na krotko
przystrzyzona brode. Przyjezdzajacy do Zakopanego turys$ci m.in. w ten sposob od-
rozniali si¢ od Gorali.

PSYCHIKA

«PAN JEST NIEUCZCIWY»

Z piesni zbojnickiej dowiadujemy sie, ze panowie s3 nieuczciwi 13, dlatego tez
Gorale przystepuja do zbojnikow.

«PAN MA DUZE WYMAGANIAY»

Do duzych wymagan pana metaforycznie odnosi si¢ przeciwstawienie: pan po-
trzebuje puchowych podusek, a Goralowi wystarczy pod glowe tylko fartusek 8.

STATUS MATERIALNY
«PAN JEST BOGATY»

We frazemach (por. 4) i piesniach jest mowa o tym, ze pan jest bogaty 16, 19, ma
wiec pinionzki 7, 28, 31 1 turdcki 31.

«W MIESZKANIU PANA SA POKOJE»

Przekazana w piesni informacja, ze pan chodzi po pokoju 17, sluzy wartoscio-
waniu. Czesci sktadowe goralskiej chalupy nazywano izbami (odpowiednio bidlg
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1 cdrng izbq), pokoj postrzegano wiec jako co$ lepszego, o czym Gorale mogli tylko
pomarzyc.

ZAJECIA
«PAN zwIEDZA PODHALEY»

W piesniach pojawiajg si¢ informacje, ze panowie zdobywaja szczyty gorskie 6
oraz sprawdzaja, czy Morskie Oko jest glebokie 15. Z perspektywy Goérala obydwa
dzialania sg bezcelowe, a nawet bezsensowne.

«PAN PIJE WINOY»

Wtedy, gdy Goéral pracuje, pan za gotdwke 28 pije wino z pucharu lub kieliszka 9.
Wino nie pojawia si¢ tu przypadkowo — to alkohol parnski, sprowadzany z zagranicy,
w odrdznieniu od gorzatki, produkowanej na miejscu i powszechnie dostgpne;j. Tak-
ze naczynia, z ktorych panowie pija, nie nalezaty do wyposazenia goralskiej chalupy.
Wreszcie szczegot dotyczacy picia za gotowke odrdéznia pandw od Gorali — mozna
bowiem wnioskowaé, ze Gorale najczesciej kupowali alkohol na kredyt.

PAN WOBEC INNYCH OSOB
«PANOWIE cHCA RZADZIC GORALAMI»

Strofa umieszczona jako motto niniejszego podrozdziatu nalezy do najpopular-
niejszych piesni goralskich. Jest to wyktadania goralskiego honoru — Gorale zdaja
sobie sprawe z tego, ze pod pewnymi wzgledami sg gorsi od panéw, ale i tak nigdy
im si¢ nie podporzadkuja 29.

«PAN PRZESLADUJE GORALA 1 ZBOINIKOW)

W piesni Goral zali si¢, ze nie sprzyjajg mu ani aura, ani panowie, ktorzy wrecz
bijom na niego 5. Z kolei zbojnicy odgrazaja sig, ze za przesladowania odwdzigcza
si¢ panom tym samym 30.

«PAN WYsYLA GORALI NA WOINE»

Z piesni wojenskich (zohierskich) dowiadujemy si¢, ze Gorale wbrew swojej
woli sg wysylani na wojng¢ przez panéw 25, 26.
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«PAN DYSTANSUJE SIE OD GORALI»

Pan nie pozwala Géralce, by si¢ w nim zakochata 20, nie chce tez tanczy¢ z ko-
bieta, ktora nie ma trzewikow 32. Uscislenie dotyczace obuwia jest wyrazng aluzja
do Goéralek, ktore chodzity w kierpcach.

«PAN POZBAWIA GORALKE DZIEWICTWA

Symbolem czystosci i niewinnos$ci kobiecej jest lilia, a symbolem dziewictwa —
wianek. Wyrwanie lilii przez pandow mozna wigc odczytac jako metaforyczny opis
odebrania dziewictwa 22, podobnie jak znalezienie przez nich Marysinego wiynca 14.

INNE OSOBY WOBEC PANA

GORAL
«GORAL UWAZA, ZE LEPIE] BYC PANEM NIZ GORALEM»

Pan z perspektywy Gorala to osoba lepsza 11, 34, ktora zastuguje na szacunek
35. Jezykowym przejawem szacunku byto uzywanie w rozmowach z panem form
pluralis maiestaticus.

«GORAL PRACUJE NA PANAY

Z perspektywy goralskiej panowie nie zajmuja si¢ niczym konstruktywnym. Go-
rale natomiast sa zmuszani do pracy 9, 12, za ktora nie otrzymuja wynagrodzenia.
Jest to praca bardzo cigzka 12 i niebezpieczna 28.

«GORAL ZLE OCENIA PANA)

Utrwalone w pie$niach zestawienia panowie dziady 5 1 panowie ztodzieje 27 oraz
przeklenstwo psiakrew (pan — psiakrew 10), a takze bezposrednie wskazanie, ze
wiasciwym miejscem dla pana jest piekto 10, wyraznie wskazuja, ze niektorzy Gora-
le negatywnie postrzegali pandw.

GORALKA
«GORALKA MARZY, ZE ZOSTANIE KOCHANKA PANAY

Gdyby Goralka zostata kochanka pana, nie musiataby wykonywac¢ typowych za-
jec¢ rolniczych 17.
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«GORALKA WCHODZI W RELACJE EROTYCZNE Z PANEM»

Z piesni spotecznych mozna si¢ dowiedzie¢, ze Goralki wchodzity w relacje ero-
tyczne z panami, uwodzac ich 33 i oferujac swoje ciato za pienigdze. Przebiegtosé
Goralek polegata jednak na tym, ze po zainkasowaniu pienigdzy wyspaty sie same 7.

«GORALKA NIE CHCE PANA ZA MEZA)»

W piesniach weselnych Goralka deklaruje, ze nie chce pana za meza 18, zde-
cydowanie woli Gorala 8 lub Cygana 24. Goéral jest bowiem mniej wymagajacy od
Pana, a Cygan zadba o jej tadne ubranie. Goralka poniza réwniez pana, mowiac,
ze do $lubu z nim zalozylaby wianek z siana 18. Jak wiadomo, wianek upleciony
z kwiatow to bardzo wazny element stroju pani mtodej, symbolizujacy dziewictwo.

ZBOINIK
«ZBOINIK CHCE OKRASC PANAY

Zbojnicy, poruszeni nieprawos$cig panow 13, zapowiadaja, ze ich okradng 19, 31.

Pan w relacjach Gorali

O tym, Ze pan to przeciwienstwo Gorala, przekonuja liczne relacje z Podhala od
dawniejszych po wspotczesne, por.:

Pierwsi obserwatorzy goralszczyzny podkreslali wyjatkowe — jak na polskie warun-
ki — podejscie Gorali, czyli chlopow, do Panow, czyli osob przyjezdnych. Gora-
li cechowato rozwinigte poczucie wlasnej godnos$ci oraz przywigzanie do swobody
i niezalezno$ci (Wrze$TP: 25).

»Pan” u nich [Gorali — przyp. M.R.] to urzednik panstwowy, adwokat, lekarz,
a reszta to ,latasy”, ,$laptyki”, chociaz nieraz te przydomki dostaja si¢ i urzed-
nikom. Géral pana nie lubi, niec dowierza mu, chociazby i najlepiej mu radzit, ale
natomiast pan, ktory z nimi czasem si¢ napije na weselu lub jako radny zaptaci im
piwa beczultke, taki ma powazanie, lubig go, chociazby i nie zawsze po ludzku z nimi
postepowat, a jesli za poradg prawna kaze sobie dobrze zaplacic¢ i przypadkiem spra-
we¢ wygra, to mimo to nie pozali si¢ nan Goral (...). Przed innymi panami Goral si¢
nie uktoni (...) (KanCzD: 161).

Goral miat dwa zasadnicze sposoby zdobywania $srodkéw do zycia: pasterstwo
irolnictwo (...). Do tego przybylo nowe pole pod uprawe: Pan, Gos¢. Pole wdzigez-
ne i urodzajne, zwlaszcza w pierwszych czasach (...) (WitPL: 33).

Nigda panowi nie uwierzymy, pokiel krwi § niego nie utocymy az do ostatka. Pana
trza nienawidzie¢. Panu wiyrz, ale go nie koch4j, bo je wrég chlopski. Panowi sie
klaniaj, ale go do ostatka w noge gryz (BazWP: 79).
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W mowie bukowinskiej stowo ,,ludzie” znaczylo: miejscowi, tutejsi, zasiedziali,

utrzymujacy si¢ z gazdowki. Przeciwienstwem ludzi byli panowie — czyli letnicy, ale
z tych bogatszych, godniejszych. Turysci w ogole to goscie, a gdy si¢ chciato wyrazié
wobec nich pogardg, mowito si¢ cepry albo stonka. Stowem panowie oznaczano takze
nie-Gorali, mieszkajacych w Bukowinie. Kazdy dzien przynosit niezbite dowody, ze
pan to czlowiek gorszego gatunku, a jedynie Goral jest co§ wart. Sami panowie to
przyznawali, bo przeciez na kazdym kroku nadskakiwali Goralom; za§ Goérale trakto-
wali panéw pobtazliwie, z wyzszoscig. Panom najwyrazniej to odpowiadato. Lubili,
zeby ich lekcewazy¢ (KrohSPK: 221, 229).

Dokumentacja
Frazemy

1. Nagorsy z dziada (chama) pan (HodPP: 133).

2. Pan pot rzyci prozne (StopMat: 88).

3. Pan jest pan, chtop jest chlop (HodPP: 145).

4. Wyndzie tyn na pana, co siec dzwiga z rania (ibid.: 184).

Piesni

5. Bijom na mnie dysce, bijom na mnie grady, bijom na mnie, bijom ci panowie
dziady (Sad: 40).

6. Bylek, bytek, schodziytek, syckie wioski (wiyrski) zwiedziytek, schodziytek §wiat
krajami z wyngierskiemi panami (Kolb 45: 475-476; Moczyd: 74).

7. Dana ino dana, oktamatak pana, pinionzki zabratak, wyspatak sie sama (StopMat:
44).

8. Dana, moja dana, nie pudem za pana, tylko za takiego, jako i ja sama, bo panu
potrzeba puchowyk podusek, a ja chtopcu ze wsi posciele fartusek (Moczyd: 166).

9. Dobrze wam panowie z kieliska (puchara) wino pi¢, ale nam niedobrze, bo musi-
my robi¢ (Sad: 39; Moczyd: 243).

10. Ej, dy¢ se ino dana, hej, wziyni djabli pana, ej, wziyni go do piekla, to psidkrew
uciekta (Sad: 40).

11. Géral ja se Goral, zyje w Zakopane, choé¢-em ja nietadny, ale ja se pane (ibid.: 71).

12. Hej, robimy, robimy jak te wotki w jarmie, do$ sie narobimy nasym panom darme
(Kolb 45: 93).

13. Ja musem by¢ zbojnik, bo krzywda wielika, nieprawos$¢ u pandw, prawda u zboj-
nika (Sad: 46).

14. Jechali panowie cysarskim goscincym, nalezli pudetko z Marysinym wiyncym
(Moczyd: 33).

15. Jechali panowie do Morskiego Oka, zaziyra¢ na wode, cy je ta glymboka (ibid.:

257).
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16. Jedzie wojsko od Ciorstyna, matko moja pozndj syna. Jakze ja go pozna¢ mam,
kie ja biydna, a 6n pan (ibid.: 224).

17. Kiebyk ja miata kochanecka pana, tobyk ja se nie sta z grabcami do siana, tobyk ja
se nie sta z widtami do gnoju, bobyk se chodziyta z panem po pokoju (ibid.: 53).

18. Kiebyk ja wiedziala, ze pudem za pana, tobyk se uwiyta wianecek ze siana (ibid.:
29).

19. Kiedy ja skoce z bucka na pnidka, nie z jednego pana urobiem zebraka (Zejsz:
154; WrzesTP: 43; StopMat: 25; Kantor 1919/1920: 192; Kolb 45: 147).

20. Kochatabyk pana, kieby pan podzwoliyl, jesce byk go barzyj, kieby brode zgoliyt
(Moczyd: 67).

21. Luptowscy pankowie prosem was drugi raz — dejciez mi moj opasek opasac jesce
raz (Sad: 52).

22. Miatak ja se miata w ogrodku lelujom, jechali panowie, wytargali mi jom (Mo-
czyd: 89).

23. Nie bedem sie ktanial zakopianskim panom, do$ han jes owiecek za luptowskom
graniom (Sad: 57).

24. Nie pudem za pana, pudem za Cygana, bo Cygan ukradnie, odziejem sie tadnie
(ibid.: 105).

25. Oj, wy se panowie, bedziecie panami, kiedy my i§ musimy pod karabinami (Kolb
45: 24).

26. Panowie se radzom, na wojne (do wojska) nas dadzom. Panowie, panowie! Niek
Pan Bog da zdrowie (Kolb 45: 463; Moczyd: 222).

27. Panowie ztodzieje ktdoz was przyodzieje, siykiyrka, obusek, cyrwony kozusek
(Sad: 40).

28. Panowie, panowie za pinionzki pijom, juhas owce pasie, cho¢ pierony bijom
(ibid.: 39).

29. Panowie, panowie, bedziecie panami, ale nie bedziecie przewodzi¢ nad nami
(StopSab: 100; StopMat: 26; Kolb 45: 94).

30. Panowie, panowie, wyscie nas trapiyli i my was bedzieme, ino powstanieme (Sad:
40).

31. Pudzieme, pudzieme na pana jednego, bedzieme sie dzieli¢ turackami (pinionzka-
mi) jego (Kolb 45: 145; Sad: 47).

32. Tancowaltby pan, ale je tu sam, trzeba by mu panicki, cobyk miata trzewicki (Mo-
czyd: 180).

33. Wyndem se na pole, bo jadom panowie, mam sie cem przedstawi¢, mam widnek
na glowie (ibid.: 31).

34. Wziyni mie do wojska na ulana, ciesy sie dziywcyna, bedzie miata pana (ibid.:
216).

35. Zeno moja, zeno, zeno ukochana, sanujze mnie, sanuj jak jakiego pana (Kolb 45:
409).
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8. CEPER

Pali mi sie pali stonzka u korali,
ale nie skros ceprow, ino skros Gorali
(Sad: 99).

Wyrazy Gordl i ceper taczy relacja komplementarnos$ci, no co wskazuja nie tylko
bezposrednie wypowiedzi Gorali (ceper to nie ctowiek) 1 teksty piesni (por. motto
podrozdziatu), ale tez np. takie inicjatywy, jak Stownicek géralsko-ceprowski®. Hi-
storycznie (przekonuja o tym przede wszystkim teksty folkloru) Gordl pozostawat
w relacji komplementarnosci z Lachem.

Etymologia

Zestawienie etymologii cepra znajdziemy w artykule Stownictwo podhalanskie
w Etymologicznym stowniku jezyka polskiego Andrzeja Bankowskiego (Rak 2014b:
102). W stownikach etymologicznych pojawiaja si¢ dwa objasnienia tego wyrazu,
wskazujgce na jego obce pochodzenie. Wedtug SWOSob (s. 163) i SEBan (I: 114)
mamy tu do czynienia z pozyczka z gwar stowackich — cepyr ‘kuglarz wedrow-
ny objezdzajacy jarmarki’, co jest skroceniem wegierskiego — csepiirago ‘kuglarz’.
Z kolei SWOKop (s. 91) objasnia, ze ceper pochodzi od wyrazu teper ‘teraz’ z gwar
wschodniostowackich. Podobnego zdania byt Z. Stieber (1974: 403), por. zemplin-
skie ceper ‘teraz’ (Gerb: 38).

Stowo to doczekato si¢ kilku etymologii ludowych. Wedtug najpowszechniejszej
ceper to nazwisko inzyniera, ktory budowat kolej do Zakopanego (por. GuttGG: 19;
WS: 27). W WET (s. 136) czytamy, ze ceper to znieksztatlcona posta¢ wyrazu saper
(by¢ moze na takie objasnienie wptynat Dem (s. 240), w ktorym znajdujemy for-
me caper). Z kolei Wiadystaw Orkan (1970: 31-32) wyprowadzit cepra od cepa.

Dyskusja na temat etymologii cepra przeniosta si¢ tez do Internetu. Na portalu
Gazeta.pl®® w grudniu 2005 r. niemal w piecdziesieciu postach rozwazano kwestie
Skqd si¢ wzigto stowo ,, ceper”’? Uczestnicy dyskus;ji siggali zarowno do obiegowych
opinii, jak i wymienionych wyzej stownikow.

39

Stownicek goralsko-ceprowski, Hau! Blog Owczarka Podhalanskiego 6 XII 2007, [online],
http://owczarek.blog.polityka.pl/2007/12/06/slownicek-goralsko-ceprowski, 1 I 2015. Innego
rodzaju inicjatywa internetowa jest Stowniczek dla cepra, [online], http://www.interklasa.pl/
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Re: Skqd si¢ wzigto stowo ,,ceper”?, Gazeta.pl — Forum. Zakopane, [online], http://forum.ga
zeta.pl/forum/w,170,34112550,34160591,Re_Skad_sie_wzielo_slowo_ceper .html, 1 I
2015.
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Datowanie cepra rowniez jest przedmiotem dyskusji. W SEBan (I: 114) znajdu-
jemy uwage, ze stowo to pojawito si¢ okoto 1930 r. Niewatpliwie datowanie Ban-
kowskiego nie jest doktadne, gdyz ceper (w nieco zmienionej formie) zostat zanoto-
wany w Dem (s. 240) w koncu XIX w.

Geografia

Ceper nie zostal uwzgledniony w Her I, 11, nie znajdziemy go tez w AJPP i OKDA.
Na podstawie stownikow mozna jednak stwierdzi¢, ze zasieg geograficzny omawia-
nego wyrazu obejmuje gwary goralskie: podhalanska (SGP III: 392-393; HodSG:
44; ZborSG: 31), orawska (KgasSGO I: 81), spiska (SGP III: 392-393) i zywiecka
(GasJur: 19), w ktorych jest to okreslenie osoby pochodzacej z terendw nizinnych.
Jako przezwisko ceper zostal takze zanotowany na Spiszu Stowackim (SSN I:
202) i — w postaci derywatu cepericha ‘przezwisko kobiety’ — na Szaryszu (SSN:
37). Z tego zestawienia wynika, ze omawiany wyraz wyst¢puje na pograniczu
polsko-stowackim.

Znaczenie

W gwarze podhalanskiej ceper (SGP III: 392-393; HodSG: 44; ZborSG: 31) ma
cztery znaczenia: 1. ‘przybysz spoza terenow gorskich, zwlaszcza osoba z miasta™!;
2. ‘przybysz z terendow gorskich, ktore sasiaduja z Podhalem, nie-Goral’; 3. ‘turysta
nieprzygotowany do wysokogorskiej wspinaczki’; 4. ‘osoba niezaradna, niezdarna’.
Na okreslenie osoby o mieszanym pochodzeniu czasem uzywa si¢ okreslenia pofce-
per (PitNS: 22).
W pierwszym z podanych znaczen stowo ceper ma negatywne nacechowanie
emocjonalne, ktore tekstowo ujawnia si¢ m.in. przez:
1) wykluczenie cepra z pola semantycznego CZLOWIEK, por.: ,,Ceper to nie clo-
wiek”; ,,Skar-zyl sie ociec: Przespato sie mi dziywce i kieby to cho¢ z ctekiym, ale
z ceprym” (GuttGG: 19-20);
2) umieszczenie w jednym szeregu z gwarowymi wyzwiskami, por.:

Sycka wkoto cepry, psiawiary, weredy, beskurcyje, a na srodku Goérale, najsprawied-
liwsi, musis to ceprze wiedzie¢, bo hawak byl Ociec Swiynty, ociec Knabit, ociec
Rydzyk i ociec narodu tyz (Bies).

4 Warto w tym konteks$cie zacytowa¢ W. Orkana (1970: 31): ,,Mylnie tez sadza, bywajacy pod
Tatrami, ze wszyscy obcy, spoza Podhala, w opinii Gorala to cepry. Nie nazwie Goéral ceprem
pana prawdziwego, inteligenta. Inaczej ma si¢ rzecz z ghupim, choéby po pansku ubranym
filistrem”.
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Przez wzglad na to, ze wyraz ceper funkcjonuje jako przezwisko, ani razu nie
pojawito si¢ w TischHF i HodDum. Obie publikacje byly adresowane takze do nie-
-Gorali. Prawdopodobnie, aby ci czytelnicy nie poczuli si¢ urazeni, autorzy, zdajacy
sobie sprawe z obelzywego znaczenia omawianego stowa, pomingli je.

Drugie ze znaczen (mniej obrazliwe, na co wskazuje uzycie stowa ceper i po-
chodzacych od niego derywatdéw jako samookreslen) ujawnia si¢ w nastepujacych
wypowiedziach (z Orawy i okolic Rabki):

Oni byli z Podhala Goralami, a ja jes Orawka, taki ceper orawski (KasSGO I: 81).

My w sumie, to jestesmy y, y, y w Gorcak, bo tu som Gorce, to nie jes Podhale, bo
Podhale to tak, jak ja gadat, ta droga co jes, jak sie jom minie, tam sie zacynd Podhale.
Tam som te prawdziwe Goérale. A my to som tacy juz troske sceprze..., sceprzeni
Gorale. No, my som Gorale, jak my wdziejemy portki goralskie, cuche, kapelus, to
my som wtedy Gorale, wtedy... (RP/20404, m/1956).

W trzecim, wezszym znaczeniu (‘turysta’) stowo ceper jest uzywane co najwy-
zej ironicznie. Ztagodzenie nacechowania emocjonalnego sprawito, ze ceper stat si¢
podstawa dwoch chrematonimow — ,,Ceper-Ski” (oficjalna nazwa szlaku turystycz-
nego w Zakopanem) i ,,Ceper Rajd” (oficjalna nazwa atrakcji turystycznej w postaci
przejazdzki quadami po podhalanskich trasach).

Czwarte, przezwiskowe znaczenie cepra ‘cztowiek niezaradny i niezdarny’ (uzy-
wane tez w odniesieniu do Gorala) zostato odnotowane w HodSG (s. 44). Mamy
w tym przypadku do czynienia z przesuni¢ciem semantycznym — to, co nalezato do
konotacji znaczen pierwszego i drugiego, zostato tu wyniesione do roli znaczenia
podstawowego. Tego typu zmiany nie sg zjawiskiem wyjatkowym.

Derywaty

Od rzeczownika ceper pochodzg nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: ceperek 1. ‘mtody chtopiec spoza Podhala, nie-Goéral’, 2. ‘z nace-
chowaniem emocjonalnym o ceprze’; ceprzysko (HodSG: 44) ‘z negatywnym
nacechowaniem o ceprze’; ceperka (ibid.: 44) ‘kobieta spoza Podhala, nie-Go-
ralka’; ceprula (ibid.: 44; ZborSG: 31) ‘to samo co ceperka’; ceperstwo (Bies)
‘0gdbt ceprow’;

— przymiotniki: ceperski (HodSG: 44; ZborSG: 31) ‘nalezacy do cepra, wlasciwy
ceprowi’; ceprowski ‘to samo co ceperski’;

— przystowek: po cepersku ‘w sposdb wlasciwy ceprowi’;

— czasowniki: ceprzyé (sie) — poceprzyé (sie) (PitNS: 22), sceprzyé (sie) “‘upodob-
nic¢ si¢ do cepra, sta¢ si¢ ceprem’.
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Wyrazenie przyimkowe po cepersku (komplementarne do po goralsku) odnosi
sie¢ zwlaszcza do stroju — wyzdajac sie, wyubiyrac sie, ubrac sie po cepersku, por.:

Wchodzieli, wychodzieli, stali przy grobak. Sycka juz wyubiyrani po cepersku. Po-
nieftorzy z wielkiemi koslawemi literami na wiatrowkak i capkak z dtugiemi daskami
jak dziob bociani. A przecie syc¢ka nascy i przysli tu ku swojim. Na catym smyntarzu
ino 6n jedyn byt w odziyniu goralskim, bo cut, ze tak trza (PitZS: 110);

1 mowy — gadac¢ po cepersku, por.:

Kielo lepiyj byly wywyndzone, no to byty lepse, bo byly, mogly wytrzymac¢ dtuzyj, to
tak jakby dzi$ pedzieli po pansku, po cepersku, ze pasteryzowane (Zak/2011, k/1937).

Przymiotnik ceperski takze szczegblnie czgsto dotyczy stroju, zwlaszcza portek,
ktore sa jednym z najwazniejszych elementow stroju goralskiego, por.:

Mtodzi tyz sie poprzebiyrali. Ona w jakiesi sukienciontko, 6n w portki ceperskie i ko-
sule. Pedzidlbys, ze to jakiesi pomocniki z kuchnie, a nie mtodzi (PitLR: 36).

Frazematyka i pieSni

We frazematyce i folklorze piesniowym odniesienia do cepra pojawiaja si¢ bardzo
rzadko: Uwdzdj ceprze, bo ci dupa (przypor) zeprze (frazem) 1 Pali mi sie pali ston-
zka u korali, ale nie skros ceprow, ino skros Gorali (piesn) (Sad: 99).

Mozna to wyjasni¢ na dwa sposoby: 1) ceper to jeden z trzech obok Lacha i pana
wyrazoOw przeciwstawnych (doktadniej rzecz ujmujac, komplementarnych) do
Gorala; 2) dodatkowo jest wyrazem stosunkowo nowym, nie zdazyt wigc utrwalic¢
si¢ w tekstach kliszowanych i frazemach.

Podana wyzej piesn byta §piewana przez Goralki, ktoére w ten sposob wskazywa-
ly, ze wola (jako partnera, meza lub kochanka) Gorala, a nie cepra. Z kolei frazem
funkcjonuje w obscenicznym znaczeniu, czasownik zeprzec jest bowiem odpowied-
nikiem ogolnopolskich wyrazow zwiedng¢ 1 zwiotczeé. Rzeczownik przypor nalezy
natomiast odczyta¢ metaforycznie jako okreslenie penisa.

Komentarze internautow

O tym, jak Gorale rozumiejg stowo ceper i w jakich kontekstach go uzywaja, prze-
konuje publicystyczny artykut Moniki Pary Moj mgz ceper (Para), opublikowany
w ,, Tygodniku Podhalanskim”. Wybér takiego tematu nie byl oczywiscie przypad-
kowy, relacje Goral (Goéralka) — ceper (ceperka) sa bowiem komentowane w spo-
tecznosci goralskiej. Warto zacytowaé niektoére z zebranych w artykule wypowiedzi:
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Ceper to byl kiedys ,,pon” albo ,,niepilec” i przewaznie byl zamozniejszy, lad-
niejszy od juhasa, czysty i grzeczny. Jak si¢ ozenil z Gérolicom, to ja szanowat i,
cho¢ nawet byta pyskata, to nie musiata nosi¢ ostrewek na grape. Byty ktopoty z je-
dzeniem, bo pon nie mégt strawic¢ tych wszystkich kapust, zurow, grochéw i bobu.
Wymagat tez (delikatnie) czgstego mycia (nawet od spodku!) — twierdzi Wanda Czu-
bernat, poetka z Raby Wyznej, znawczyni nie tylko duszy goralskiej (...).

Malzenstwo z ceprem to jedna wielka pomylka — twierdzi Goralka z Gronia, ktora
ma za sobg taki nieudany zwiazek. — Ceper to cztowiek o innej mentalnosci. Ma dwie
lewe rece do cigzkiej pracy, nie Zyczylabym zadnej z moich cérek za meza cepra —
méwi stanowczo.

Ceper jest tu objasniany jako synonim pana i niepilca. Drugim z wymienionych
rzeczownikow (derywowanym od przymiotnika niepili ‘obcy’) nazywano osobg
obca, wtornie rowniez nie-Gorala (HodSG: 252; ZborSG: 215).

Artykul Moj mgz ceper zostal jednoczesnie opublikowany w tradycyjnej wersji
,»Iygodnika Podhalanskiego” oraz na stronie internetowej. Pod publikacjg interneto-
wa czytelnicy z Podhala (albo majgcy wspotmatzonka z Podhala) umiescili komen-
tarze (niektore z nich cytuje w oryginalnej pisowni), por.:

Ale brednie. Ja jestem Goralka z dziada pradziada, a maz z Nowego Sacza. I to najlep-
sze, co sie mi w zyciu przytrafito, ze go poznatam. Teraz wiekszo§¢ Goérali to chamy
od pluga oderwane, ktérzy nie szanuja kobiet (aga99).

Ja w zupelosci zgadzam si¢ z Podhalanami — niechby byt byle jaki byle swéj — taka
stara prawda, zZe lepszy jakikolwiek swoj niz najlepszy obcy — taka zasada byta od
wiekow 1 byl porzadek i fad i tak to powinno zosta¢ — a kto szuka kwadratowych jaj
i mu nie pasujg zwyczaje to powinien spieprza¢ z kraju! (tolday)

Ej, a ktorzy to maja kwadratowe? Z wojewédztwa poznanskiego czy jeszcze
inni? (Cargo Pants).

Ja uwazam, ze ludzie, ktérzy mowia, ze ceper to nie czlowiek sa po prostu utomni...
Denerwuje mnie takie uogodlnianie, w kazdym $rodowisku sa czarne owce. Akurat
w tym temacie moge si¢ wypowiada¢, bo mam me¢za cepra, do tego z dolnoslaskiego
i uwazam, ze dobrze trafitam, znamy si¢ 10 lat, malzenstwem jesteSmy od 3, mamy
rocznego synka, wigc to, co pisze Jurajczyk, si¢ troszke nie sprawdza... A zresz-
ta uwazam, ze takie malzenstwa tylko w obrebie jednej wsi, toby byta patologia —
w koncu §lub brataby rodzina, a wiemy, czym to grozi. Jeden madry Pan mi kiedy$
powiedzial, ze dobrze, ze odwazytam si¢ odswiezy¢ geny...  nasze dziecko ma petna,
szczesliwg rodzing goralsko-ceperska (Andzia2).
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Witam, moja zon¢ poznalem na Podhalu 15 lat temu, jesteSmy matzenstwem 10 lat
i mog¢ wam powiedzie¢, ze byt to najlepszy krok w moim zyciu. Jej przywiazanie do
tradycji i stosunek do rodziny powinno si¢ bra¢ za przyklad. Na razie mieszkamy
na Podlasiu, ale ze wzgledu na jej tesknote do gor juz si¢ tworzy nasz podhalanski
dom. Wyjechata ze mna nie dla kasy, bo gdy si¢ poznaliSmy pracowatem jako in-
struktor snowboardowy:). Chcialbym, Zeby nasze dzieci wychowywaty si¢ wtasnie na
Podhalu, bo uwazamy, ze tu lepiej uksztaltuja niektére swoje cechy (Mazur).

Przypisanie ceprowi nienaturalnych cech, jak w drugim komentarzu, wpisuje
si¢ w wartosciowanie typowe dla opozycji swdj — obcy. Na przyktad o Mazurach
mowiono, ze rodza si¢ Slepi jak szczenieta i zaczynajg widzie¢ dopiero po dziewie-
ciu dniach, majg takze (jak zty pies) czarne podniebienie (Bystron 1935/1995: 51).
O ceprach z komentarza foldaya dowiadujemy sie, ze majq kwadratowe jaja. Pew-
ne uwagi na temat rzekomych nienormalnych cech narzadow ptciowych znajdzie-
my rowniez w wypowiedziach Gorali w odniesieniu do nie-Goralek — Spiszaczek
i Orawianek: 4 wiys, cym sie rézni Spisdacka i Orawianka od Gérdlki? Spisacka ma
w poprzek, a Orawianka ma krzywo, wiys co? Prawda? (NT/2014, m/1946). Ten
powtarzany na Podhalu obsceniczny zart takze wpisuje si¢ w opozycje swoj — obcy.



Rozpziar IV

WARTOSCI

Zagadnienia aksjolingwistyczne byly tematem prac Jadwigi Puzyniny (np. 1991,
1992, 1997, 2003, 2014) oraz Jerzego Bartminskiego (1991, 2003a, 2003b, 2006a,
2014) i jego wspoOtpracownikow (Abramowicz, Bartminski, Bielinska-Gardziel
2012; Bartminski, Bielinska-Gardziel, Niebrzegowska-Bartminska 2014; Bielinska-
-Gardziel, Niebrzegowska-Bartminska, Szadura 2014; Adamowski, Wjcicka 2015).
Wartosciowanie ujmowano albo bardzo szeroko (Laskowska 1992; Krzeszowski
1999), albo tez ograniczano je do nazw wartosci i no$nikéw warto$ci, skupiano si¢
przy tym badz na materiale potocznym (Laskowska 1992), badz ogolnopolskim (J.
Puzynina, J. Bartminski), mato miejsca poswigcajac gwarom (por. Rak 2010, 2012b;
Butawa 2014; Pelcowa 2014 i umieszczong w tych artykutach literaturg).

Niniejszy rozdziat dotyczy 11 nazw wartosci i tych ich no$nikow, ktére funkcjo-
nuja jako podhalanskie kulturemy. Sa w tej grupie zarowno warto$ci pozytywne, jak
i negatywne. Warto przypomnie¢, ze jezyk (w tym oczywiscie gwara) jednocze$nie
shuzy wartosciowaniu, informuje o wartosciach i jest ich nosicielem (Bartminski
1991: 198), dlatego s one stalym sktadnikiem jezykowego obrazu $wiata (Bartmin-
ski 2003b).

Stowo wartos¢ w polszczyznie ogolnej jest wieloznaczne i nieostre, jednak nawet
w potocznym uj¢ciu konotuje co$ dobrego (zaprzeczeniem wartosci jest antywar-
tos¢ lub wartos¢ negatywna). Na tej podstawie J. Puzynina zdefiniowata wartos¢
W nastepujacy sposob: ,,X jest wartoscia: X jest tym, co (ludzie w ogole, grupa ludz-
ka 1) nadawca (odczuwa(ja) jako dobre i) uznaje(ja) za dobre” (Puzynina 1991: 130).
Tak tez termin ten jest rozumiany w niniejszej pracy.
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4.1. WARTOSCI POZYTYWNE

Do goralskich wartosci (i no$nikow wartosci') pozytywnych, czyli do tego, co si¢
cenilo i ceni na Podhalu, naleza: Pambocek, Paniezus, Gazdzina Podhala, krzyz, Sle-
boda, honor, robota, ziym 1 dudki. Jak wida¢, nie jest to grupa jednorodna, wyraznie
wyodrebniaja si¢ w niej wartos$ci sakralne (transcendentalne)®. Na czym wigc polega
specyfika religijnosci ludowe;j?

Badania nad religijno$cig Iudu polskiego zwykle sg ujmowane przez pryzmat
czterech opracowan, ktore sktadajg si¢ na swego rodzaju dyskurs antropologiczno-
-socjologiczny nad homo religiosus polskiej wsi’. Sa to teksty socjologow, Williama
Thomasa i Floriana Znanieckiego (1976), oraz etnologoéw — Stefana Czarnowskiego
(1956), Ludwika Stommy (1986) i Ryszarda Tomickiego (1981). Wymienieni etno-
lodzy, cho¢ dzieli ich 50 lat badan* i sposob definiowania kultury ludowej®, w odnie-
sieniu do religijnosci polskiej wsi byli zgodni zwlaszcza w dwoch punktach. Sfor-
mutowat je S. Czarnowski (1956: 88—89):

1) Kultura religijna danej zbiorowos$ci nie jest tym samym, co wyznawana przez nig
religia;

2) [Zbiorowos¢] wprowadza do religii obce jej pierwiastki wierzeniowe i obrzg¢do-
we, laczy jej praktyke z wartosciami spotecznymi, niemajacymi z nig nic wspdlnego.
Przeksztalca ja na swoj uzytek, na swdj obraz i podobienstwo.

Z kolei w pracy Thomasa i Znanieckiego (1976: 175) zostata przedstawiona ewo-
lucjonistyczna typologia postaw religijnych i magicznych, ujeta w cztery czgsciowo
niezalezne typy wierzen: kult przyrody ozywionej, dwa typy animizmu oraz misty-
cyzm i osobisty kontakt z bostwem. Przypisanie polskiemu chtopu postawy magicz-
nej 1 braku mistycyzmu zostato poddane krytyce przez p6zniejszych badaczy tema-
tu (np. Zowczak 2000: 27-28). Uzupemieniem powyzszych rozwazan zwlaszcza
w aspekcie socjologicznym sa prace Jozefa Styka (1988: 245-258; 1999: 123—-131)
1 ks. Wiadystawa Piwowarskiego (1983; 1983/1984).

W pracach ludoznawczych i etnologicznych poczatkowo poszukiwano przede
wszystkim §ladow wierzen przedchrzescijanskich (stowianskich). W takim ujeciu

Nazwy rzeczy (dudki, ziym) sa no$nikami tak silnie odczuwanych wartosci, ze w pojeciu 0go-
tu stajg si¢ warto$ciami (ekonomicznymi).

Nieprzypadkowo w wielkim tancuchu bytu oméwionym przez Tomasza P. Krzeszowskiego
(1999: 31) nadrzedng wartoscia jest Bog.

3 Por. tez: (Niedzwiedz 2006).

Tekst Czarnowskiego powstat w latach 30., a przywolywana praca Stommy i artykut Tomi-
ckiego w latach 80. XX w.

> Przetom ten dokonat si¢ za sprawa ksiazki Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku (Stom-
ma 1986).
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zjawiska religijne byly traktowane np. przez Kazimierza Moszynskiego (Mosz II)
i Juliana Krzyzanowskiego (SFP¢). Pdzniejsi badacze typ religijnosci specyficzny
dla polskiej wsi widzieli juz calosciowo, synkretycznie jako potaczenie katolicyzmu
z watkami ludowymi, ktore sa nieuswiadomiong kontynuacja dawniejszych wierzen
(por. np. Zowczak 2000).

L. Stomma, charakteryzujac religijnos¢ ludu polskiego, wskazat nastepujace jej
cechy: 1) rytualizm (przywiazanie do praktyk rytualnych — odpustéw i pielgrzy-
mek); 2) specyficzny typ moralnoéci (usprawiedliwianie niecheci do Zydéw tym, ze
przyczynili si¢ do ukrzyzowania Chrystusa) i wrazliwos$ci religijnej; 3) sensualizm
(szczegolna rola swigtych obrazow i przekonanie, Ze historia biblijna miata miejsce
na ziemiach polskich) oraz 4) przezycie glebi (Stomma 1986: 204-232). Do po-
dobnych wnioskow doszedt wczesniej ks. W. Piwowarski (1983: 5-19), dodatkowo
réznicujgce religijnos¢ mezezyzn, kobiet i dzieci, ktora streszcza si¢ w nastepujacych
frazemach: Baba piyrsa do kosciota, chiop piyrsy z kosciota (HodPP: 188), Rzec
babska pchac sie do fary (ibid.: 154). Temat sacrum byt takze podejmowany w per-
spektywie folklorystycznej (Bartminski, Jasinska-Wojtkowska 1995).

Przywigzanie do religii Gorale manifestowali na rdézne sposoby. Stuzyta temu
m.in. inicjatywa przektadu Biblii na gwar¢ podhalanska (ostatecznie zostat przettu-
maczony Nowy Testament (MatNT)), opera F. Lojasa-Kosli Ojciec Swiety Jan Pa-
wel Il na Podhalu oraz uroczyste msze z udziatem wielu tysiecy wiernych podczas
dwach papieskich pielgrzymek: do Nowego Targu (1979 r.) 1 Zakopanego (1997 r.).

O szczego6lnym miejscu religijnosci w zyciu Gorali przekonujg m.in. stowa Ada-
ma Bachledy-Curusia (burmistrza Zakopanego) do Jana Pawta I1 z 6 VI 1997 r.:

Dzigkujemy, Ojcze Swiety, ze$ nas wydostal z czerwonej niewoli, a teraz chcesz
iuczysz, jak dom ojczysty, polski wysprzatac z tego, co hanbi, rujnuje, zniewala, gubi
(...), przyrzekamy — jak ten krzyz na Giewoncie — mocno trwa¢ w wierze i tradycji
chlubnej przodkéw naszych.

Jan Pawetl II odpowiedziat krotko: ,,Dzigkuje za ten wymowny hotd Podhalan,
zawsze wiernych Kosciotowi i ojczyznie. Na Was zawsze mozna liczy¢”. Ostatnie
zdanie funkcjonuje w publicystyce, zwlaszcza katolickiej, jako skrzydlate stowo.

Po uwzglednieniu bezposrednich wypowiedzi Gorali oraz tekstow folkloru i pi-
sanej poezji goralskiej mozna przyjaé, ze religijnos¢ mieszkancow Podhala streszcza
si¢ w kilku leksemach, ktorym mozna przypisa¢ status kultureméw — PAMBOCEK,
PANIEZUS, GAZDZINA PODHALA i KRZYZ. Jak wida¢, znalazly si¢ w tej gru-
pie symbol chrzescijanstwa oraz gwarowe okreslenia Pana Boga, Jezusa i Matki Bo-
zej (Ludzmierskiej). Blizsze przyjrzenie si¢ tym kulturemom wskazuje na specyfike
podhalanskiej religijnosci. Zasadza si¢ ona na skojarzeniu z podstawowym symbo-
lem, sensualizmie, podejsciu praktycznym, a takze na mys$leniu mitycznym.

¢ W tym opracowaniu nie znajdziemy haset Bog, Matka Boza, Jezus i krzyz.
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Sensualizm, czyli szczegodlne przywigzanie do ikonografii trynitarnej (wyobra-
zen Pana Boga, Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego), mariologicznej (Matka Boza)
1 hagiograficznej (postacie swietych), a takze utozsamienie wyobrazanych postaci
z konkretnymi obrazami i — znacznie rzadziej — rzezbami, jest widoczny zwlaszcza
w kulcie Matki Boskiej Ludzmierskiej. Podhalanskie wyobrazenie Matki Bozej po-
krywa si¢ z opisem rzezby z bazyliki mniejszej w Ludzmierzu (por. Janicka-Krzyw-
da 2012). Sensualizmem mozna tez wyjasnic to, ze ustawiona w Chochotowie figura
$w. Jana Nepomucena, ktora upamigtnia porusenstwo (powstanie chochotowskie
z 1846 1.), jest odwrocona plecami w strong Czarnego Dunajca. Czarnodunajczanie
brali bowiem udzial w thtumieniu powstania.

Podejscie praktyczne byto widoczne m.in. w modlitwach zbdjnickich, por.:

Zbojnicy zbudowali kaplicke w Dolinie Koscieliskiyj i koto kaplicki posadziyli dwa
swiyrki. Jak chodziyli na zbdj do Luptowa bez Pysnom Przetync, tak sie tam mod-
liyli. A modliyli sie tak: Panie Boze, dej scynscie, bo jak nie, to dasek z tyj kaplicki
zdejmiemy (Sliz: 27).

Z kolei myslenie mityczne pozwala tatwiej zrozumie¢ rzeczywisto$¢. Konse-
kwencja tego typu myslenia opisywang przez Mirce¢ Eliadego (1993) jest w re-
ligijnosci ludowej ,,imperializm” gtéwnych postaci. Jedng z nich jest Pambocek,
w ktorego cieniu pozostaje Paniezus (bywa tez tak — zwlaszcza w legendach ajtio-
logicznych — ze postacie Pambdcka i Paniezusa ulegaja kontaminacji, co jest kon-
sekwencjg odczytywania Starego i Nowego Testamentu jako jednego, paralelnego
tekstu). Takze Matka Boska Ludzmierska jest postacig ekspansywna.

Historia zinstytucjonalizowanego katolicyzmu na Podhalu w skrocie przedstawia
si¢ nastepujaco. Pierwszy kosciol wybudowano w Ludzmierzu w latach 12341238,
jednak poczatkowo wszystkie wsie Skalnego Podhala nalezaly do parafii nowotar-
skiej, utworzonej w 1327 r. Pierwszg parafi¢ w Zakopanem erygowano w 1845 r.,
jej proboszczem byt ks. J. Stolarczyk. Wedtug S. Witkiewicza (WitNP) dopiero ten
duszpasterz uczynit Gorali katolikami. Wezesniej na Podhalu istniala religijnose¢
synkretyczna, sceptyczna wobec dogmatdéw Kosciota. Malo dbano o ceremonie i ob-
rze¢dy, odnoszono si¢ do nich z lekcewazeniem, szyderstwem, a nawet pogardg. Tak
samo byto traktowane duchowienstwo. Gorale w ko$ciotach zapalali fajki od §wiec
i lampek $wigconych (StopSab: 47), a w ,,sadle [§wistaczym] widzieli daleko wigcej
mocy tajemniczej niz w mszach i koronkach” (WitNP: 179).

Katolicyzm na Podhalu przez wieki wspotistniat z wierzeniami animistycznymi.
Wiara w $wiete drzewa przyjeta pod Tatrami posta¢ czczenia swiyntych smrekow.
Jeden z nich jeszcze w XVIII w. r6st pod Zakopanem — przynoszono pod to drzewo
jedzenie i przedmioty wotywne, modlono si¢ do niego, obchodzono pien na klecz-
kach i wigzano na galeziach czg¢sci odziezy osob chorych (BazWP: 160).

Pogtos dawnych wierzen zwigzanych ze §wierkami odnajdziemy w magii paster-
skiej (por. CzG: 163—165). Baca zatykat gatazke Swierkowa za pas, by w ten sposob
ochroni¢ siebie, juhasow i owce przed dzialaniem zlych mocy, czgsto tez szatas pa-
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sterski budowano pod $wierkiem (do dzis Gorale dbajg o to, by przy ich domach ro-
sty wtasnie §wierki). Mleko cedzono przez polozone na powonzce gatazki swierko-
we utozone na krzyz (gatazki te powinny pochodzi¢ z takiej czgsci drzewa, na ktorg
nie pada stonce). By swierk byt przychylny, obowigzywat zakaz famania jego gatezi,
ponadto tylko baca miat prawo raba¢ swierkowe drewno (Janicka-Krzywda 2005).

Takze obrzedowos¢ dotyczaca rytdw przejscia (doktadniej scharakteryzowatl je
Arnold van Gennep (2006)) jest naznaczona zwyczajami powigzanymi z dawnymi
wierzeniami (por. Fischer 1921; SkupWLP; Kwasniewicz 1981; Brencz 1987). Jesli
idzie o przedchrzescijanska symbolike, jej sladem na Podhalu jest krzyzyk niespo-
dziany (zob. KRZYZ), ktory przybieral m.in. postaé swastyki i jako znak apotro-
peiczny byt umieszczany na sosrebie albo na belkach w szatasach pasterskich. Jak
przekonuja wspodtczesne badania terenowe, rozbudowana obrzedowo$¢ rodzinna na-
dal jest praktykowana na Podhalu.

Roézne typologie wartosci (np. Puzynina 1991: 136; Laskowska 1992: 13-19;
Krzeszowski 1999: 31), dane jezykowe i tekstowe oraz wyniki badan socjologdéw
wsi (Styk 1988, 1993, 1999), a takze specyfika kultury ludowej Podhala wptynety
na przyjecie nastgpujacej kolejnosci:

a) warto$ci sakralne (transcendentalne): Pambocek, Paniezus, Gazdzina Podhala

1 krzyz;

b) warto$ci moralne: honor;
¢) wartos$ci spoleczne: sleboda’ i robota;
d) warto$ci ekonomiczne: ziym 1 dudki.

7 Wedlug stownikow gwarowych ogolnopolskim odpowiednikiem slebody jest wolnosé

(zob. SLEBODA). Wolnos¢ jest klasyfikowana jako warto$é polityczna lub spoteczno-poli-
tyczna, jednak Sleboda to wartos¢ spoteczna, nie dotyczy bowiem aspektu narodowowyzwo-
lenczego, lecz osobistego, uymowanego na szerszym tle wiejskiej wspolnoty.
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1. PAMBOCEK

W Boga wiyrz, no dy¢ mu nie wiyrz
(HodPP: 176).

OKkreslenia

Rzeczownik Bdg 1 zestawienie Pan Bog jako jednostki wspolnoodmianowe domi-
nuja w potocznej gwarze. Boga zamiennie (eufemistycznie) nazywa si¢ tez zdrob-
nieniami: Pambocek i Bozicek 78. Rowniez w innych cze¢sciach Polski zanotowano
pierwsza z tych nazw — na Slasku Cieszyfiskim (BystrPD: 291), Slasku (MSGP:
182), w Matopolsce (kartoteka SGP) i na Kujawach (SKart IV: 24). Ponadto w folk-
lorze stownym pojawia si¢ okreslenie Syroki, ktérym diabel nazywa Boga (analo-
gicznie Matka Boza jest nazywana Syrokq). Z kolei w pisanej poezji goralskiej 153,
154 (podobnie jak w kazaniach ks. J. Stolarczyka) Bog jest przenosnie okreslany
Gazdg.

Uzycia okreslen

Rzeczownik Bog i zestawienie Pdn Bog czgsto pojawiajg si¢ w wykrzyknieniach —
Panie Boze!; miyly, mocny Boze!, o czym pisala m.in. A. Krawczyk-Tyrpa (2001:
33-34). Wykrzyknienie czasem staje si¢ przeklenstwem, stad stowacka forma tego
rzeczownika jest podstawg stowotworcza dla czasownika bohowad ‘przeklinaé’®
(HodSG: 30; PitNS: 18), jak rowniez wprost pojawia si¢ m.in. w przeklefistwach’:
do sta bohow (HodSG: 70), sto bohow (ZborSG: 365), sto bohow do niego (ibid.:
365), niek cie sto bohow zabije (WnGS: 68), trzysta bohow do maciery (ZD: 52)
(w tych przyktadach boh czasem jest zastgpowany djablem).
Inne konstrukcje z rzeczownikiem Bog/Boh:
— sg formutami uzywanymi podczas zaklinania sie'’: priam (prysam) Bogu / przy-
sam Bohu (StopMat: 72; Skup: 216; ZborSG: 302, 304, 319);
— oznaczaja pomyslne zakonczenie sprawy: kwata Bogu (HodSG: 30), stawa Bohu
(ibid.: 30);
— wyrazajg zdumienie, zaskoczenie albo oburzenie: boj sie Boga, miyly, mocny
Boze, pre Boha (ZborSG: 301), pre Pana Boha (ibid.: 301), prze Pana Boga
(ibid.: 304), prze Boga zywego (ibid.: 304);

8 Uzycia wyrazu Boh/boh réwniez jako przeklenstwa w stowacczyznie zostaly omowione przez
Jana Kacale (2014).

® W rosyjskich badaniach etnolingwistycznych przeklenstwa wykorzystujace imi¢ Boga sa
okreslane jako bozba (SD I: 219).

10 Chodzi tu o zapewnienie pod klatwa (por. Engelking 2010: 128—134).
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— wyrazaja troske, zaktopotanie: miyty, mocny Boze, moj Boze (kochanyljedyny);

— sguzywane w formutach grzeczno$ciowych. W standardowym przywitaniu przy
pracy nie moglo zabrakna¢ — Scyns¢ Boze! 1 odpowiedzi — Dej (Panie) Boze!
Z kolei podczas powitania w domu, gdy domownicy jedli, zwracano si¢ do nich
— Rac (Pan) Bég zegnac'!, padata wowczas odpowiedz, ktorg nalezy traktowaé
w kategorii nukacki (zob. GLOD) — Podzcie z nami sniddaé (obiadowaé, wiece-
rzac). Jako podzigkowania uzywano formuty — Bog zaptac, a przy pozegnaniu
— Boze ta prowadz (do odchodzacego), Ostancie z (Panym) Bogiym (kierowane
przez odchodzacego do osob, ktore zostaja), Z Bogiym (uzywane zardwno przez
odchodzacego, jak i1 przez pozostajacych) (StopMat: 93).

Derywaty

Od wyrazu bog/boh pochodza nastgpujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: boginka (HodSG: 30; ZborSG: 20; KasILG I: 313-318) ‘demon
zenski wrogi ludziom, zamieszkujacy bagna, jeziora i rzeki’; boginidrz/bo-
gincdrz (HodSG: 30; ZborSG: 20; KasSILG I: 313) 1. ‘demon meski wrogi lu-
dziom, zamieszkujacy bagna, jeziora i rzeki’, 2. ‘syn boginki’; bohowac (ibid. I:
320) ‘z niechecia o osobie, ktora przeklina’;

— przymiotnik: boski. Wyraz ten czesto jest uzywany jako sktadnik wykrzyknie-
nia Rany boskie (swiynte)!, eufemizowanego np. do Raty boskie! (TetNSP: 222)
i Rany Julek! (m.w.) (por. Krawczyk-Tyrpa 2001: 39);

— czasownik: bohowa¢ (HodSG: 30; PitNS: 18) “przeklinaé’.

Frazematyka

W HodPP oraz StopMat (s. 158—163) tacznie znalazto si¢ ponad 70 jednostek z kom-
ponentami Bog i Pambocek.

We frazemach Bog jest pokazany w trzech ujeciach, ktore nierzadko si¢ prze-
plataja: 1) wizja Boga wyznaczona naukami Kosciota; 2) chiopskie (ludowe) ujecie
Boga naznaczone praktycyzmem; 3) Bog z perspektywy zbojnikow.

WIZJA BOGA WYZNACZONA NAUKAMI KOSCIOLA

NATURA BOGA
Duza cze$¢ frazemow dotyczy natury Boga. Na podstawie tych jednostek moz-
na wskazac¢, ze Bog znajduje si¢ daleko 42, wysoko (w niebie) 59, ale ujawnia si¢

T Jest to skrot dtuzszego zwrotu Niek Pan Bog racy przezegnaé (‘pobtogostawic’) fo, co bedzie-
my jedli (GuttGG: 58).
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wszedzie 10, rowniez w cztowieku 12. Do Jego cech naleza: sprawiedliwos¢ (jest
sedzig sprawiedliwym) 9, 56, dobro¢ 11 i wielko$¢ 35. Bdg sie nie spieszy 9, 36, 56, bo
jest wieczny 58, ale — jesli chce — moze dziata¢ bardzo szybko 54. Ma do czynienia
z grzechami 15, 41, grzesznikami oraz biedakami 21. W trzech frazemach ujawnia si¢
wizja Boga mogacego wszystko 14, 64, 66.

Bog zgodnie z naukami KoS$ciota jest nadziejg 26, 34, a takze stworcg catego
$wiata, nie tylko tego, co dobre — woda swiyncona, ale tez tego, co zte — gorzatka 57.

BOG WOBEC CZLOWIEKA

Nie sg znane wyroki boskie 23, 52, ale wiadomo, ze Bég kocha ludzi 16, 73 i nie
chce ich zaglady 25, 31, 70, gdyz jest ich stworca 29. Decyduje o losie cztowieka 60,
62 1 jest wlasciwie niezbedny w jego zyciu 1, 2.

Boég nagradza ludzi pracowitych 33, ostroznych 43, zapobiegliwych 63, poboz-
nych 32 i dobrych 19, 20, wymaga od nich pokory 4, a karze za lenistwo 63, zuchwa-
tos¢ 43, sprzeciwianie si¢ 37, 45 1 interesowne wykorzystywanie boskiej dobroci 55.
Aby pomoc czlowiekowi, wymusza na nim aktywnosc¢ 27.

CZL.OWIEK WOBEC BOGA

Cztowiek jest wybrancem Boga, gdyz jest jedyna istota, z ktorg Boég moze si¢
porozumie¢ 24, 73, zostal tez obdarzony przez Niego rozumem 50, 51. Cho¢ fraze-
my przekazuja nakaz wiary w Boga 32, 39, 71, 72, to w praktyce nie zawsze jest to
realizowane 40 (przestrzeganie nauk Ko$ciota nie jest bowiem latwe 5, 6). Ludzie
zwracajg si¢ do Boga najczgsciej tylko w potrzebie 28.

Zaplata za wiar¢ w Boga jest niebo 67 i powodzenie w doczesnym zyciu 32, 65.
Dwa frazemy 22, 48 bezposrednio odwoluja si¢ tez do drugiego przykazania.

BOG W UJECIU LUDOWYM

W Iudowe ujgcie Boga wpisuje sie trzy skrypty.

«BOG JEST JAK CZLOWIEK)

Odnosi si¢ do tego zartobliwy frazem, w ktorym Bog jest ujety w sposob antro-
pomorficzny jako gospodarz 44, z ludzkimi cechami, jak np. sktonno$¢ do unoszenia
si¢ gniewem 1 zto$cig 61. Z innej jednostki wynika, ze Gorale zdawali sobie sprawe
z tego, iz majg wlasne, oryginalne wyobrazenie Boga 30.

«NALEZY MIEC OGRANICZONE ZAUFANIE DO BOGA»
Chtopski praktycyzm nakazywat, by wierzy¢ w Boga, ale i tak my$le¢ o sobie

68, 69 (nie tylko od Boga zalezy los cztowieka 46). Swiat ma bowiem dwa bieguny,
w duzej mierze niezalezne — boski i ludzki 7, 8.
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«BOG OKRESLA RELACJE MIEDZY MEZEM I ZONA»

W dwoch frazemach znajdujemy odniesienia do Boga jako instancji, ktéra ma
wplyw na relacje chlopa z babg — Bog jest mniej straszny niz baba 13, stworzyt ja,
by pomagata mezowi 49. Kolejny ozenek jest sankcjonowany opinia, ze pierwsza
zona pochodzi od Boga, druga od ludzi, a trzecia od diabta 47.

Ponadto przystowia odnoszg si¢ do wiejskiego konwenansu 3 i utrwalajg per-
spektywe Gorala-rolnika 18.

BOG Z PERSPEKTYWY ZBOJNIKOW
«BOG SPRZYJA ZBOINTKOMY

Z folkloru zbojnickiego (zob. ZBOINIK) wylania si¢ specyficzny typ religijnosci
praktycznej — zbojnicy przed wyprawa poza bucki modlili sig, a po szczesliwym po-
wrocie fundowali koscioty i obrazy religijne. Byli tez przekonani, ze B6g im sprzyja
38. Proceder zbojnicki oceniano jednak mimo wszystko negatywnie — Pan Bog jest
nad zbdjnikami, ale towarzyszy im diabet 53.

Folklor stowny — pie$ni

OKRESLENIA BOGA

W folklorze piesniowym wyraz Bog pojawia si¢ m.in. jako sktadnik skonwencjo-
nalizowanych zwrotow i wyrazen. Rzeczownik ten najczesciej wystepuje w postaci
kanonicznej, w zestawieniu Pan Bog 83, 92, 93, 101-103, 109, 110, 113, 121, 124, 125,
127, 132, 134, 138, 139, 142, 143, 145, a takze w potaczeniu z zaimkiem moj (w wyra-
zeniu moj Boze) 74—76, 87, 91, 100, 112, 116. W jednym przyktadzie notujemy zdrob-
nienie Bozicek 78. Adresatywnos¢ zwrotow do Boga jest wyrazana formami wotacza
Boze 77, 81, 141, Bozicku 78, Panie Boze badZz mianownika 98 realizujacymi funkcje
imperatywna (formy wotacza dodatkowo sa uzywane jako westchnienia). Takie bez-
posrednie zwroty, cho¢ nieczgste, sa jednak charakterystyczne dla modlitw.

Konwencjonalne formuly

Znane z potocznej gwary skonwencjonalizowane formuty powitan — Niek bedzie
Pan Bog pokwalony 125, pozegnan — Boze cie ta prowddz 126 i podzigkowan — Bog
zaptac 79 pojawiaja si¢ zwlaszcza w piesniach weselnych, ktorymi mtodzi matzon-
kowie dzickowali rodzicom za wychowanie i opiekg. Rowniez zbdjnicy wyrazali
wdzigeczno$¢ Bogu za szcze§liwy powrot z Liptowa 95. Kolejna konwencjonalng
konstrukcja obecng w piesniach jest pozdl sie Boze 80, 89, 99.
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Wymienione wyzej wyrazenia (mocny Boze) 1 zwroty (jak Bog da) sa takze ujmo-
wane w formie rymowanej — Mocny Boze nie pomoze 137, Pan Bog daf, jak kciaf 127.

NATURA BOGA

Bog czesto jest okreslany przymiotnikami, ktore wskazujg na Jego cechy — drogi
100, jedyny 116, kochany 91, 112, miyty 97, 119, 120, 128, 138, mocny 97, 119, 120, 128,
137 (dwa ostatnie wyrazy zwykle wspotwystepuja — miyly, mocny Boze), wielki 133
1 zydowski 146. Wymienione tu okreslenia (poza zydowskim) naleza do typowych
wyrazen, powszechnych rowniez w potocznej gwarze — Boze drogi; Boze kochany;
Boze jedyny; miyly, mocny Boze.

Przymiotnik zydowski pojawia si¢ w piesni komicznej jako okreslenie Boga,
mozna jednak przypuszczaé, ze podobnie jak w podaniach i tu doszto do skonta-
minowania postaci Pana Boga i Pana Jezusa. Wyraz zydowski byl bowiem jednym
z folklorystycznych okreslen Jezusa (zob. PANIEZUS).

Do cech Boga naleza ponadto wyrozumialo$¢ 101 i sprawiedliwo$¢ 88. Zgodnie
z przekazem Kosciota Bog patrzy na ziemie z nieba 121, ktore — jak wiadomo — jest
miejscem Jego przebywania 88.

BOG WOBEC CZLOWIEKA

Bog opiekuje sie ludzmi 102, decyduje o ich losie 136, chroni przed ztem 106,
daruje grzechy 112, pociesza 122, pomaga 77, 129, szczesci 130, obdarowuje 90, 93,
117, nie zdradza 123, blogostawi 133, 134, 144, sprawia, ze dokonuja si¢ pozytywne
zmiany 135 1 zezwala na nie 82—85, 104, 114—115. Czasem dary od Boga sg konkrety-
zowane — zdrowie 94, 109, 132, szczegScie 94, 103, 108, 111, deszcz 96, dziecko 107 albo
kawaler 113. Poza korzystnymi z perspektywy czlowieka dziataniami Bog rowniez
moze kara¢ za przewinienia 92, 110, 131, 139, 140 i skapi¢ szczgscia 86.

CZLOWIEK WOBEC BOGA
Ludzie wielbig Boga, ale tez boja si¢ Go (albo bac si¢ powinni) 105, 124,
Folklor stowny — oracje weselne
W oracjach weselnych 147—150 Bog jest pokazany zgodnie z wizja Kosciota. Osoba
wyglaszajaca mowg zwraca si¢ do Niego z prosba o blogostawienstwo dla panstwa
mtodych.

Folklor stowny — podania

W podaniach goralskich Bég jest uyymowany antropomorficznie. Goérale widzieli
w Nim ,,starego, doswiadczonego gazde, ktéry ma pola i lasow mnohenko, wigc
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tez hojnie rozdaje ludziom dobrym, stara si¢ o nich, bo ma z cego” (StopSab: 47).
Sabata wzbogacit obraz Boga o rézne szczegoly — jest On ubrany po géralsku, nosi
torbe goéralska (a w niej sktadany n6z) i ma pigkng chatupe z okazatym sosrgbem
i rzezbionymi tawami ustawionymi pod oknami. Gazdowka Boga jest duza, dlatego
pomagajg mu aniotowie (ibid.: 48).

W folklorze pasterskim wyobrazenie Boga niewiele mialo wspolnego z naukami
Kosciota, por.:

Bog to je clek strasnie biydny, ale $lebodny, wyndrowny — co w niego wldz duk. On
ctek, co mé ducha, sycko moze, co kce i kazdymu ctekowi, kie trza, 6n spomoze. On
ta sie zna, kie trza paspomagac. Kie 6n swojom rynkom chleba tknon, to duk wlaz
w chlyb i cysto piyknie saim porabial, co go nosowali, coby spomagal, i pocyni go
pozywac, i pote zdrowieli i uzyndniki go kwaliyly i $wiynciyty, i pobudowali mu
wselnijakie kaplice 1 koscioty, i klastory wselnijakie, i ksiyndza sie porobiyty te, co
tego ducha pilnujom, i tak to je (BazWP: 80).

Pisana poezja géralska

W poezji goralskiej Bog jest uyjmowany inaczej niz w folklorze stownym. W pies-
niach i podaniach relacje Boga z cztowiekiem sg pozbawione glebi, sg proste, wpi-
sane w relacje opiekun — podopieczni. Co prawda w poezji goralskiej pojawia si¢
przejete z folkloru okreslenie Gazda 150, 151, ale relacje Boga i cztowieka sg bar-
dziej ztozone. Dominuje w nich postawa uwielbienia (W. Czubernatowa, Pocierz;
Szukam Cig, Panie; wiersze T. Bukowskiego-Groska ze zbioru Wiérse z zycio wziyn-
te (BukWrs)) dla Stworcy $wiata i cztowieka (A. Skupien-Florek, Do nasyk tqk;
Haniok w tyk Tatrak), ktory zaplanowat zycie kazdego (1. Zajacowna, Witadza; Ba-
cowski pacierz; Serce; Boskie dary; Organy; Wiara). W ten sposéb goralska poezja
religijna dotyczaca Boga zbliza si¢ do szeroko pojgtej poezji religijnej. Tematu zbyt
podniostego nie mozna bowiem ujmowac na ludowo, dziata tu swoista autocenzura.

Dokumentacja

Frazemy
1. Bez Boga chocby i bogac wse chudoby bedzies (HodPP: 15).
Bez Boga ni do proga (ibid.: 15).
Bez Pana Boga rozumny ctek nie przydzie (ibid.: 16).
Bier Michale, co Bog daje (ibid.: 17).
Boga bodas kto nie nandzie (ibid.: 20).
Boga trza wiedzie¢ sukac¢ (ibid.: 20).
Bogu dusa, ludziom dudki (ibid.: 21).
Boski oskaz, chtopska stuzba (ibid.: 21).

PR WD
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9. Boskie mtyny nierychliwe, dy¢ sprawiedliwe (ibid.: 21).

10. Boskis clece, bo Bog wsyndy (ibid.: 21).

11. Bég dobry to i $wiat takowy (ibid.: 21).

12. Bog wsyndy to i w cteku siedzi (ibid.: 21).

13. Chiopu ba¢ sie nie Boga, ba baby (ibid.: 27).

14. Chocbys siedzial w zelezie, to cie Pan Bog nalezie (ibid.: 30).

15. Clece grzychy to rzec Boga (ibid.: 31).

16. Clek zyje, by jes i Panu Bogu sie widzie¢ (ibid.: 34).

17. Co Bog postanowiyt, tego wiater nie oztrzepie (ibid.: 35).

18. Cyrwiec pokazuje, co nam Bog daruje (ibid.: 42).

19. Dobre ucynienie Bogu podchlybienie (ibid.: 45).

20. Dobre zycie tocy¢, by sie z Bogiym ztoncy¢ (ibid.: 45).

21. Grzy$nik i dziad Panu Bogu nie dziwni (ibid.: 66).

22. Imiynia Pana Boga po proznicy nie trza wota¢ (ibid.: 69).

23. Ino Bog jedyn wiy, jakie Jego wyroki (ibid.: 69).

24. Ino ctek moze sie ku Bogu otworzy¢ (ibid.: 70).

25. Jak sie z Boga nie spuscis, to nie przepadnies (ibid.: 72).

26. Kie ctekowi dujawice wiejom, wte mu Pan Bog rzetelnom nadziejom (ibid.: 83).

27. Kie se nie pomozes, to i Pan Bog cie nie skrzepi (ibid.: 86).

28. Kie trwoga, to do Boga (ibid.: 88).

29. Kie wiys, zes$ z Boga, krzepko sie go chytdj (ibid.: 89).

30. Kieby koty Pana Boga mialy, toby go na kociom modte wyzdajaty (ibid.: 90).

31. Kogo Pan Bog stworzy, tego nie umorzy (StopMat: 86; HodPP: 92).

32. Kto z Bogem, Bog z nim (StopMat: 86).

33. Kto rano wstaje, tymu Pan Bog daje (StopMat: 86; HodPP: 57).

34. Ludzie kie zawiedom, nadzieja w Bogu (HodPP: 104).

35. Malu¢ki przed Bogiym, mocarny w zyciu (ibid.: 106).

36. Moc boska nie dzi$, to jutro (ibid.: 110).

37. Ni ma jako ludziom z Bogiym suka¢ wasni, bo tyz kieby nie On, nika by nie zasli
(ibid.:116).

38. Nie rzec Panu Bogu sta¢ zbojnikom na zdradzie (ibid.: 124).

39. Nie tamak trza $piesy¢, kany dobra droga, ino tamak kracaé, ka blizyj do Boga
(ibid.: 125).

40. Nie wse clek wierzy w Boga, no dy¢ Bog wierzy w cleka (ibid.: 128).

41. Niekze Pan Bog odpuscuje, mnie zas tego nie kazuje (ibid.: 130).

42. Nijak sie z Panym Bogiym sparzy¢, cho¢ lepiyj by¢ od Niego dalekawo (ibid.: 131).

43. Ostroznego Pan Bog strzeze, zas $miatego kijym rzeze (ibid.: 138).

44. Panu Bogu do komory sie nie zaziyra (ibid.: 138).

45. Panu Bogu nijak sie prociwi¢ (ibid.: 138).

46. Panu Bogu $§wiycke, djabtu za$ ogarek (ibid.: 139).

47. Piyrsa baba od Boga, druga od ludzi, zas$ trzecia od djabta (ibid.: 141).

48. Po proznicy Pana Boga nie wol4j (ibid.: 143).
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49. Pan Bog babe stworzyt, by ctekowi pomocna byta (ibid.: 144).

50. Pan Bog dal rozum clekowi, by se radziyt (ibid.: 144).

51. Pan Bog, kie kce pokarac¢, rozum biere (ibid.: 144).

52. Pan Bog, kie zakce, to przydzie (ibid.: 144).

53. Pan Bog nade zbdjnikami, za$ djabot przy nik (ibid.: 144).

54. Pan Bog nie jezdzi na koniu, dy¢ cteka dogéni (ibid.: 144).

55. Pan Bég nie pozwoli, by uzywa¢ Go do woli (ibid.: 145).

56. Pan Bog nierychliwy, dy¢ sprawiedliwy (ibid.: 145).

57. Pan Bog tak stworzyt gorzatke jako 1 §wiynconom wode (ibid.: 145).

58. Pan Bog wiecny, to ma cas (ibid.: 145).

59. Pan Boég wysoko, clek za$ nie oret (ibid.: 145).

60. Pan Bog zawdy ztoncy powolnego z roncym (ibid.: 145).

61. Raz na cas i Pana Boga zto$¢ chyci (ibid.: 153).

62. Staro$¢ pokazuje, co Bog nakazuje (ibid.: 161).

63. Strzezonego Pan Bog strzeze, lyniwego kijym rzeze (StopMat: 87; HodPP: 162).

64. Sytko w boskiyj mocy (HodPP 165).

65. Tam sie syc¢ko darzy, ka Bég gospodarzy (ibid.: 170).

66. U Pana Boga o nic nie ciynzko (ibid.: 175).

67. W Boga wiyrz, Jego sie trzym, za$ zaptata cekd w niebie (ibid.: 176).

68. W Boga wiyrz, no dy¢ mu nie wiyrz (ibid.: 176).

69. W Bogu nadzieja, w torbce syr (StopMat: 86; HodPP: 176).

70. W dopuscie i biydzie Pan Bog nie zawiedzie (HodPP: 177).

71. Z Bogiym nie trza sie sparzy¢, ba w Niego wierzy¢ (ibid.: 185).

72. Z Bogiym sie kamraci¢, by sie nie zatraci¢ (ibid.: 185).

73. Ze syc¢kik stworzonek Bog nabardziyj miytuje ludzi, bo sie moze § nimi dogadaé
(ibid.: 190).

Pie$ni

74. Boze moj, Boze moj, Boze moj i Panie, po co$ postanowiyt na $wiecie kochanie
(Sad: 151).

75. Boze moj, Boze moj, c6z ja tymu winna, tego chtopca kocham, com go nie po-
winna (ibid.: 129).

76. Boze mdj, Boze mdj, zasmucony $wiat mdj, ktéz mi go zasmuciyl, bodaj sie nie
wroéciyt (ibid.: 149).

77. Boze nam pomagaj i tym nasym nézkom, dziysidk powyndrujem ku luptowskim
wiyrskom (Wrze$TP: 41; Sad: 48).

78. Bozicku, Bozicku, dejze mi ziynicku, coby mie wodziyta z karcmy do domicku
(Zejsz: 101; StopMat: 45).

79. Bog wam zapta¢ ojce, matko, robiytak wam sycko wartko, terdz nie bede, bo juz
pojade (m.w.).

80. Bystrycanie jadom, konie woda topi, Bog-ze ik sie pozal, to som dobre chtopi
(Kolb 45: 111).
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81. Cemuz mnie ty Boze na tem $wiecie trzymas, kiedy se ty dla mnie kochanecka ni
mas (Sad: 150).

82. Chtopacy hultdje dobrze wam Bog daje, hulacie, pijecie i pinionzki macie
(ibid.: 74).

83. Chtopaki hultaje dobrze Pan Bog daje, pinionzki w kiesyni, §wiat sie ndm rumiyni
(Moczyd: 77).

84. Chtopcy hultaje dobrze nam Bog daje, we dnie gorzatecki, w nocy kochanecki
(Sad: 75).

85. Chociaj my hultaje, ale nam Bog daje, abo gorzatecka, abo frejyrecka (StopMat:
43).

86. Ciymna nocka byta, kie my na zboj posli, nie dat ndm Bog scynscid, nic my nie
przyniesli (Kolb 45: 142).

87. Co ja sie nachodziyt po $wiecie, moj Boze, zadne sie mi dziywce spodobaé ni
moze (Sad: 118).

88. Cy nie wiys chtopcyno, ze jes Bog na niebie? Udzieli majontku dla mnie i dla
ciebie (Kolb 44: 294).

89. Dunajcanie jadom, konie woda topi, Bog-ze sie ik pozal, dyj to dobrzy chtopi
(StopMat: 40).

90. Dy¢ ja sie napijem, c6z mi to zaskodzi, pude z owieckami, to mi Bég nagodzi
(Sad: 57).

91. Dy¢-ek sie ozyniyl, moj Boze kochany, teloz by mie przybiyl gwozdziami do
Sciany (ibid.: 166).

92. Dziewiyné godzinecek bije na zygarze, pockajze ty chlopce, bo cie Pan Bog
skarze (Moczyd: 61).

93. Edy¢, ja se pijem i to mi nie skodzi, pudem dotu drogom, Pan Bég mi nagodzi
(ibid.: 243).

94. Ej, na tyj polskiyj stronie, ej, na wyngierskiyj cescie, ej, d4j nam Boze zdrowie, ej,
daj nam Boze scynscie (Sad: 48).

95. Ej, podziynkujciez Bogu, ¢j, ze sie wam udato, ej, dy¢-escie z Luptowa, ej, zabrali
niemato (ibid.: 49).

96. Ej, spalyby ocycka, dej Boze dyscycka, ej, spalyby oboje, dziywcyny i moje
(ibid.: 131).

97. Ej, zasta se nés nocka, ej, miyndzy turnickami, ej, miyly, mocny Boze, ¢j, c6z sie
stanie z nami (ibid.: 61).

98. Gorzata lipka, gorzata, panienka pod niom lezata, Bég sie pozahyj tyj sosny, byt to
widnecek rozkosny (Kolb 44: 362).

99. Inok cie uwidziat, zarazek cie poznat, ze$ juz nie dziywecka, Bog-ze ci sie pozal
(Sad: 143).

100. Ja sie poniywiyram popod ludzkie progi, wy o tem nie wiycie, o moj Boze drogi

(ibid.: 158).
101. Ja tancowat, a nie umial, mnie tyz Pan Bég wyrozumiat (Kolb 45: 74).
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102. Jak hore woda mutnd miyndzy nami — niek ciebie moja miytd Pan Bog chrani.
Niek ciebie Pan Bog opatruje, jak moje serce wiernie tak miytuje (Kolb 44:
278).

103. Jaworze, jaworze syrokiego liscia, dejze Panie Boze mlodyj parze scyns$cid
(m.w.).

104. Jedyn mowiyl: to moja, drugi mowiyl: jak Bog da, trzeci mowi: hoja, serdeniu
moja, dlacego$ mi tak smutna? (Kolb 44: 293).

105. Jedzies chlopce, jedzies, nie bojis sie Boga, by sie nie stargata pod konickiym
noga (Moczyd: 62).

106. Jedziemy, jedziemy, ¢j, do $lubu bozego, zachowdj nas Boze, ¢j, od syckiego
ztego (m.w.).

107. Jedzcie se ostroznie, nie przebijcie gumy, jak Bdg nie poskompi, zaproscie nas
w kumy (m.w.).

108. Jescek nie tancowal, ej, dopiyro zacynam, dajze Boze scynscia, ej, z tom $§war-
nom dziywcynom (Sad: 77).

109. Jezeli bedzie stary spal, bodaj rana nie dostat. A jesli mtody, piyknyj urody, niek
mu dé& Pan Bog zdrowie (Kolb 44: 293).

110. Juhasi, juhasi Pan Bog was pokarze za tote owiecki, co stojom w kosarze (Mo-
czyd: 199; ParSG: 25).

111. Juz-ek se nie tancyt od Zielonyk Swiontek, dej mie Boze scynscie na piyrsy
pocontek (Sad: 76).

112. Kie mie utapiyli i skuli w kajdany, darujze mi sy¢ko moj Boze kochany, hej, moj
Boze kochany (ibid.: 52).

113. Kieby mi Pan Bog dat takiego chtopcyka, co ma siwe ocka, ciyrnego wonsika
(Kolb 44: 203).

114. Kieby mi to Bog dat tyn rocek wystuzy¢, to pudem do domu, jaz sie bedzie ku-
rzy¢ (Moczyd: 245).

115. Kieby to tak Bog dat, coby ja sie wrociyt, wojtami byk oral, przysiynznymi mto-
ciyt (StopMat: 49).

116. Lecom moje lata jak liscie z olsyny — wez mnie z tego $wiata mdj Boze jedyny
(Sad: 35).

117. Michale, Michale, co ci Bog daje? — Siykiyrecke scyrbatom, babe wolowatom
(Moczyd: 166).

118. Mijatak cie chtopce, ni mogtak cie minon¢, nie dajze mi Boze przy tobie zagi-
non¢ (Sad: 135).

119. Miylyz, mocny Boze, ni ma Jasia doma, osiyrociala mi na poscieli stoma
(ibid.: 134).

120. Miytyz, mocny Boze, za c6z ja mam ginon¢, kiedy ja nie ukrad paluska owinon¢,
hej, paluska owinon¢ (ibid.: 52).

121. Na $rodku pola stoji topola, pobiyrajcie sie ndjmiylsi, bo nam niedola, bo wam
niedola — widzi Pan Bdg z nieba, bedziecie sie dorabiali kawatka chleba (Mo-
czyd: 149).
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122. Ni mam pociesynid, w polu go nie siejem, pocies-ze mnie Boze, skond sie nie
spodziejem (Sad: 33; Moczyd: 97).

123. Nie boj sie Hanicko zdradzynia mojego, jakby ja cie zdradziyl, mnie by Bog
samego (Moczyd: 96).

124. Nie jydz chlopce, nie jydz, boj sie Pana Boga, by sie nie ztdmata pod konickiym
noga (ibid.: 61).

125. Niek-ze tyz tu bedzie Pan Bog pokwalony, coby nas pan mlody nie byl pohan-
biony (ibid.: 153).

126. Nieraz se ty dziywce zaptaces se nieraz, kie ci mama powie — Boze cie ta prowadz
(Sad: 163).

127. Nozki moje, ndzki na wojenke rosty, Pan Bog dat, jako kciat, co na wojne nie
posty (Kolb 45: 33).

128. Ojca, matki ni mam, siostry, brata ni mam, miytyz, mocny Boze, ka ja sie podziaé
mam (Sad: 158).

129. Or4j, chtopce, oraj, Boze ci pomagaj, jak sie sciymni nocka, ku mnie sie ponaglaj
(ibid.: 107).

130. Ostancie tu zdrowi, wase progi mijom, niek wam tu Bog scynsci z calom fami-
lijom (Moczyd: 146).

131. Owcarze, owcarze, za co was Bog karze? Za ludzkie owiecki, co chodzom po
harze (Kolb 45: 188).

132. Panowie se radzom, na wojne (do wojska) nas dadzom. Panowie, panowie! Niek
Péan Bog da zdrowie (Kolb 45: 463; Moczyd: 222).

133. Pobtogostaw wielki Boze bez cie zadyn clek ni moze, poblogostaw z tego nieba,
coby mieli duzo chleba (m.w.).

134. Pobtogostaw Panie Boze mlodyj parze, pémoéz w sopie, na salasie i w komorze.
Niek im jasne stonko $wiyci, na ty drodze miytujcie sie moje dzieci (m.w.).

135. Poniechat mie w kiyrpcak, chodzi Kubus$ w butak, jesce mi tak Bog da, ze bedzie
w trzewikak (Moczyd: 129).

136. Przez te lasy i przez te doline, co Bog przeznacy, to mie nie minie (ibid.: 133).

137. Siedym razy przysiyngata, ze nie bedzie z chtopcym spata, mocny Boze nie
pémoze, bo bez chtopca spa¢ ni moze (Sad: 121).

138. Siyrotecka cicha, sama sobom rzondze, moze da miyty Pan Bog, to ja nie po-
btondze (Moczyd: 244).

139. Skarat Pan Bog dziywki za nase oscypki, a nase mozele $piywaty w kosciele
(ibid.: 240).

140. Skarates mnie Boze, skarale§ mnie marnie, tego, co nie kocham, to sie do mnie
garnie (Sad: 145).

141. Skoda, Boze, ciebie, skoda, Boze, i mnie, ze my sie kochali sy¢ko nadarymnie
(ibid.: 147).

142. Spodobaty mi sie u Janicka stroje, zeby to mi Pan Bog dat, izby byly moje (Mo-
czyd: 35).
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143. Tancujze mi, tancuj moje pipidetko, cy to mi dat Pan Bog, cy mi z nieba spadto?
(ibid.: 176).

144. Wypiylimy krzciny nasymu krze$niynciu, pobtogostaw Boze, zeby bylo piynciu
(Sad: 170).

145. Zeby to Pan Bog dat, cobyk ja sie wrociyl, ryktarym byk orat, husarami mtociyt
(ibid.: 222).

146. Zydowskiego Boga dopadli w kapuscie, Zydzi za nim lecom, pusciez go nam
pusciez. — My go nie puscimy ani za dwa dudki, bo nam powybiyral napiykniej-
se gtowki (ibid.: 245).

Oracje weselne (fragmenty)

147. Kie Jadam z Jewom w raju pogrzyseli, to tym wielgim grzychym narod zarazie-
li. Ale Bog nalepsy jesce sie zlutowal, droge do wiecnosci narodom zgotowat.
I my kazdy o tym zawse pamiyntajmy, ze Bog zonda od nas swyj naswiyntsyj
kwaty, by my go kwaliyli i jemu shuzyli i przystym narodom o tym spominali.
I wy mtode panstwo, co sie zabiyracie, o tyk pare stowak nie zapominajcie. Nie
po to biyrcie, byscie zle przezyli, ale zebyscie Boga wiyncyj wykwaliyli (...)
(J. Gasienica (Ggs: 186)).

148. Niekze Bog sprawi, coby wam nie zabrakto chleba na tym poletku zycia mat-
zynskiego, byscie jako dzisidk miytowali jedyn drugiego (...). Tyj walki o byt,
wtoryj na $wiecie zadna spotecno$¢ ominoné nie zdotd, wto jom kce wygrac¢
niek wzrok w bynkit dzwigé i do Stworcy wota. On nie opusci w probnyk zycia
kwilak 1 spiektym syrcom udzieli radosci, niekze was dzisiak biyre pod opieke
do kwili w grobie potozenia kosci. Wiync imie Boga krysle wam na cotak, to
znamie wielkik krystusowyk trudow i zyce scynscia nawiyncyj, zwycajym syc¢-
kik nascynsliwsyk ludéw. Bydzcie weseli, radosni, scynsliwi, z ludzmi w po-
zyciu pogodni i prawi, niek zycie wase, jakie dtugie bedzie, zlotom literom réd
Siedlarzow stawi (S. Gasienica-Byrcyn).

149. W imie Ojca i Syna, i Ducha Swiyntego. Niek sie to malzynstwo zacnie od Sto-
wa Bozego. Witam Was tu syckik, goscie najmilsi, coscie na wesele przysli, bo
my sie tu poschodziyli, coby my sie razym wspoélnie z mtodymi ciesyli. Jedzcie
mtodzi drogom, nick Was Bog prowadzi, nick Wam zadyn zty ctowiek w zyciu
nie zaskodzi. JedZcie do koSciota, przed ottarz klynknijcie i tam se wzajemnom
miylto$¢ przysiyngnijcie (BialT/2010, m/ok.1940).

150. Bees robiyt w pocie cota, bo tak przykazal stary Bog Ociec. Nie bedzies po-
ziyrat za dziywkami, bo to nie przystoji zyniatymu ctekowi. Wierny bedzies tyj,
wtoryj dzi$ przysiyngnies. Ty mtoda bacuj se wse jedno, ze co chtop do chatupy
przywiezie syrokimi wrotami — ptona gazdzina powynosi kontami! Trzy wyngty
w chalupie trzymie baba, a cwarty dopiyro chiop (...). Niek wam Bog btogosta-
wi, za$§ ojcOw wasyk pytam o blogostawienstwo (PachGZ: 36).
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Pisana poezja goralska
151. Haniok w tyk Tatrak cudow doznajem / kie sie Bog-Gazda §wiatu ozdaje —/ Han
widzem Boga wsekbudownicym / a siebie — prochem, i wigcej nicym! (A. Sku-
pien-Florek, Haniok w tyk Tatrak (Skup: 36)).
152. Tatry — (...) pokazuja mito$¢ / Ku Nom / Przedwiecnego Gazdy (A. Gasienica-
-Makowski, Tatry (HodPM: 68)).

2. PANIEZUS

Zydowski Pan Jezus,
niematy, nieduzy,

usiad se na przypiecku,
fajecke se kurzy.

Matka Boska tancy,
Pieter z Pawlym spiywa,
Duk Swiynty podskocyl,
a Pan Bog poziywa
(ParS$G: 81).

Imie

W gwarze podhalanskiej imi¢ Jezus najczesciej pojawia si¢ w zestawieniach Pan
Jezus, Pan Jezusicek i zrostach Paniezus, Paniezusicek. Wida¢ w tym analogie do
gwarowych okreslen Boga — Pan Bog, Pambocek.

Pelne imi¢ Jezusa brzmi Jezus Chrystus. Drugi czlon jest interpretowany jako
eufemizm imienia Jezus (Krawczyk-Tyrpa 2001: 38), imi¢ wlasne badz zaszczyt-
ny tytul (gr. ypiorog ‘pomazaniec, wybraniec’). Rzeczownik Chrystus przyjmuje
w gwarze posta¢ Krystus/Kryst/Krysc.

Uzycia imienia

Imie¢ Jezus Chrystus pojawia si¢ w ogolnogwarowym powitaniu — Niek bedzie po-
kwalony Jezus (Krystus). W gwarze podhalanskiej, podobnie jak w polszczyznie
ogo6lnej, imi¢ Jezus czesto funkcjonuje jako wykrzyknienie Jezu!/Jezus!, tez w pota-
czeniu z imieniem Maria/Maryja, a takze w obudowie przymiotnikowej — Jezu stod-
kil/najstodsy! Tego typu uzyciom i przeksztalceniom imienia Jezus osobny artykut
poswiecita A. Wierzbicka (1996).
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Skrécone formy Kryst i Krysé pojawiaja si¢ w konstrukcjach uzywanych jako:

— wykrzyknienia: Kryscie hran! (HodSG: 180; ZborSG: 165) ‘Chryste chron!’,
Kryscie bron! (HodSG: 180), Krys¢ Boze! (ibid.: 180; ZborSG: 165), Kryscie Pa-
nie (Boze)! (HodSG: 180; ZborSG: 165), pre Krysta Pana! (ZborSG: 301). Ostat-
nia forma wyraza zdumienie, zaskoczenie lub oburzenie. Stowackie elementy
jezykowe (hran, pre) wskazuja, ze mamy tu do czynienia z zapozyczeniami by¢
moze calej konstrukcji;

— przeklenstwo — basam Kristus Maryja (m.w.);

— formuly zaklinania si¢ — Krys¢ Pana Boga (HodSG: 180; ZborSG: 165) ‘jak mi
Bog mity’.

Derywaty

Od imienia Jezus pochodza dwie nacechowane emocjonalnie formy — Jezusicek
1 Jezusik. Pierwsza z nich jest uzywana jako wykrzyknienie — Jezusicku! (BubTGZ
24; HodSG: 151), Panie Jezusicku nazarenski! (ZborSG: 252), a takze pojawia si¢
w podaniach jako wariant podstawowego imienia (por. StopSab: 36, 45, 94, 122).
Z kolei Jezusik to przede wszystkim okreslenie Dziecigtka Jezus (HodSG: 151, por.
tez BukMS: 360).

Frazematyka

Imie Jezus (Chrystus) pojawia si¢ w siedmiu gwarowych frazemach — w poréwnaniu
z frazematyka odnoszaca si¢ do Pana Boga to dziesi¢¢ razy mniej jednostek (jeszcze
wigksza dysproporcja jest widoczna w materiale ogélnopolskim, w ktorym fraze-
moéw z komponentem (Pan) Bog jest 550 (NKPP I: 143-189), a (Pan) Jezus — 37
(ibid.: 860-862)).

Mamy w tym zbiorze bezposrednie odniesienie do ewangelicznego przekazu (Mt
4,1-10) o kuszeniu Jezusa przez Szatana | (Szatan jest tu eufemistycznie nazywany
grzychem). Jezus zostal pokazany jako stworca $wiata 3 1 odpowiedzialny za swig-
tych 2 dawca wszystkiego 4, w szczego6lnosci sprzyjajacy mysliwym i muzykantom
5. W aspekcie eschatologicznym jest On przewodnikiem do §wiata zmartych 6 (ten
frazem nawigzuje do piesni 21).

Powszechny motyw w folklorze stownym to wedréwka Jezusa (por. Zowczak
2000: 304-323) geograficznie aktualizowana do polskich realiow (por. 30). Jeden
z frazemdw 7 wskazuje jednak, ze wspotczesnie Pan Jezus juz nie chodzi po ziemi.
Mozna t¢ jednostke zinterpretowa¢ w kontekscie przeksztatcen tradycyjnej religij-
nos$ci ludowej. Nawiazuje do nich rowniez kolejny frazem 8, w ktorym znajdujemy
podpowiedz, ze warto mie¢ ograniczone zaufanie do Pdniezusa.
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Folklor stowny — pie$ni

W piesniach podhalanskich Jezus jest pokazany w dwoch ujeciach, ktore czasem sie
przeplataja: 1) zgodnie z naukami Kosciota i 2) w sposob stricte ludowy (komiczny
i dosadny).

WIZJA JEZUSA WYZNACZONA NAUKAMI KOSCIOLA

W tym ujgciu miejscem przebywania Jezusa jest niebo 10, 11, 12, w otoczeniu
wszystkich $wigtych 9, 17 1 aniotéw 11. Jezus wptywa na zycie ludzi 10, blogostawi
im 13, wspotczuje (razem z nimi smuci si¢ 19), a takze opiekuje si¢ sierotami 12
i skrzywdzonymi 23.

JEZUS W UJECIU LUDOWYM

W ujeciu stricte ludowym mamy do czynienia z antropomorfizacjg postaci Je-
zusa, ktory jest przedstawiany jako nieporadny i $mieszny mezczyzna'?. W takiej
kreacji zupetnie brakuje sakralnosci, pojawia si¢ za to komizm i dosadno$¢. Jezyko-
wym wyktadnikiem dystansowania si¢ od wizerunku Jezusa okre$lonego naukami
Kosciota jest konstrukcja Zydowski Pan Jezus 25-29, ktora sugeruje, ze chodzi tu
o jakiegos innego Pana Jezusa, gorszego, bo zydowskiego.

W zartobliwej pies$ni pijackiej Jezus kupuje beczke wina i upija siebie oraz to-
warzyszacych mu Swietych 18. W innych pies$niach siada na przypiecku 26, 27, pali
fajke 25, 27, daje Goralowi pieniadze na portecki 25 albo tez zajmuje si¢ orka 28 1 we-
druje po Podhalu 29 (w kazdym z tych tekstow mamy do czynienia z komizmem).
Niebo jest tu wystylizowane na goralska chatupe, w ktorej swigto$¢ nie przyshuguje
nikomu — ani Matce Bozej, ani nawet Panu Bogu 27.

Odniesienia do Jezusa pojawiajg si¢ rowniez w piesniach obrzedowych. Podczas
oczepin $piewano mtodej mezatce, ze niedtugo bedzie matka — za przyczyna Jezusa
na §wiecie pojawiaja si¢ dzieci 15. W kolejnej piesni weselnej znajdujemy bezpo-
$rednie odwotanie do cudu w Kanie Galilejskiej (J 2,1-11) jako zartobliwg uwage
na temat braku alkoholu 22.

W piesni §piewanej podczas chodzenia ze Smierzteckq Pan Jezus podaza do mia-
sta, z ktorego wychodzi smierztecka, prosi ja rbwniez o to, by data mu jdjecek 20.
Zwyczaj ten ma rodowod przedchrzescijanski, a jego ogdlnopolskim odpowiedni-
kiem jest topienie Marzanny. Na Podhalu, Orawie i Spiszu chodzono ze smierzteckg
w tzw. bialg niedziele (gw. smierztnom), czyli w czwartg niedziele Wielkiego Po-
stu (KanCzD: 112; Jostowa 1987: 69; Kam: 134-135; Kwasniewicz 1996: 81-83;
Kwasniewicz 1998: 61; CzG: 162). Dziewczgta, ktore niosty kukle wyobrazajaca

12 Strofa Hej, maluski, maluski, maluski, Pan Jezus nieduzy funkcjonuje jako fragment popular-

nej pastoratki.



Rozdziat TV. Wartos$ci 161

Smierztecke, prosity gospodarzy o kolynde, na ktora sktadaty si¢ jajka (symbol zycia)
albo drobne pieniadze.

W kilku innych piesniach imi¢ Jezus jest uzywane jako wykrzyknienie 14, 24 oraz
sktadnik konwencjonalnego pozdrowienia Niek bedzie pokwdalony Jezus Krystus 16,
18. Odniesienia do Pana Jezusa znajdziemy ponadto w kotysance 21.

Folklor stowny — oracje weselne

W oracjach weselnych pojawiaja si¢ ogoélnogwarowe powitanie — Niek bedzie po-
kwdlony Jezus Krystus 30, 31, a takze (znane m.in. z podan) wyobrazenie Jezusa jako
stworcy swiata 32.

Folklor stowny — legendy

W podhalanskich legendach ajtiologicznych Jezus jest stworca $§wiata, pierwszych
rodzicow oraz zwierzat (StopSab: 55-60). O tym, ze doszto tu do kontaminacji
postaci Pana Jezusa i Pana Boga, moze przekonywac okreslenie — stary (Paniezus
stary), ktorym w apokryfach i folklorze najczgsciej opisuje si¢ Boga. Zwykle tez
Bog pod postacig dziada (staruszka) prosi o jalmuzne i w ten sposob sprawdza, kto
zastuguje na kare¢ lub poprawe losu — w opowiesci Sabaly jest to jednak Pan Jezus
(ibid.: 103-105).

W innej legendzie pojawia si¢ podziat funkcji Boga i Jezusa: ,,Ja [Bog — przyp.
M.R.] ludzi stwarzam, ale ik nie zabiyram ze $wiata. W tyk rzecak to Paniezus gaz-
da” (ibid.: 94). W folklorze stownym Pan Jezus jest kojarzony ze $miercig (por. ibid.:
94; 6, 21) przez wzglad na to, ze umart jako jedyny z waskiego grona postaci najwaz-
niejszych w religii katolickiej (Bog, Jezus Chrystus, Matka Boza).

Antropomorficzne wyobrazenia Jezusa ujawniaja si¢ m.in. w zdaniu ,,Daw-
niyj, jak jesce nieboscyk Paniezus zyt, to ludzie wiedzieli, co bedzie — haj” (ibid.:
44). Jezus, jak typowy Goral w czasach Sabaty, nosi tez torebke goralska, a w niej
nozyk (sktaddk) (ibid.: 59). Jest rowniez przedstawiany jako urzednik (by¢ moze
z nadania Boga), ktory sprawuje wtadze nad ludzmi i zwierzetami (ibid.: 61-63).

W legendzie apokryficznej objasniajacej pochodzenie grzybow Paniezus wedru-
je po $wiecie w asyS$cie swigtych Piotra i Pawla (ibid.: 44-45) albo tez samego $w.
Piotra (StopMat: 79; Pau: 128). Jedna z legend dotyczy takze pochodzenia Gorali,
Lachow i Rusindw — wszystkich ich mial nies¢ w worku Piotr, wedrujacy razem
z Panem Jezusem. Po drodze kolejno wysypywat Goérali, Rusinéw i Lachow, dlatego
Rusini oddzielaja w Jaworkach Lachow od Gorali (Miynek 1903: 257-258).
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Pisana poezja goralska

Poeci goralscy odniesli si¢ do postaci Jezusa na trzy sposoby. Dominuje ujgcie typo-
we dla polskiej kultury ludowej — Jezus jako uosobienie zebraka i symbolu ucisnio-
nych (BK: 202). Najpetniejsza realizacje¢ ten topos znajduje w poezji H. Nowobiel-
skiej, w cyklu Moj swigtek. W poszczegdlnych wierszach Syn Bozy jest pokazany
(jak w folklorze) jako dziadek-wiesniak (Spotkanie ze Swigtkiem), strudzony wedro-
wiec (Miasteckiem...) albo tajemniczy starzec-zebrak, ktory przed kosciotem pro-
si 0 jatmuzne (Swigtkowy odpust; Szli ludzie po odpuscie...). Czesto tez Jezus jest
utozsamiany z figurg w1e]sk1ego swigtka (H. Nowobielska, MO] Swigtek; Swigtkowa
nauka; Litosny $wigtek; Swigtkowa matka; A. Dolezuchowicz, Swigtek; R. Dziobon,
Frasobliwy).

Drugi sposob poetyckiego odniesienia do Jezusa to konwencja pastoralna (por.
Hej, maluski, maluski...) — typowa dla kultury podhalanskiej. W poezji goralskiej
Syn Bozy rodzi si¢ w szatasie pasterskim na hali pod Giewontem (Z. Graca, Koleda;
S. Gasienica-Byrcyn, Kolynda sottysio; H. Waligéra, Boze Narodzenie; F. Lojas-
-Kosla, Pasterka w Holach). Podhalanizowanie zdarzen biblijnych jest polaczone
z obrazowaniem utozsamiajacym ubostwo Matki Bozej z bieda na Podhalu, biblij-
nych pasterzy z Goralami, a matego Jezusa z psotnym goéralskim chtopcem (W. Czu-
bernatowa, Maty goralski Jezusik ze starego obrazka). Takie potraktowanie opowie-
Sci ewangelicznej dawato Goralom poczucie nobilitacji (BK: 85-87).

Trzecie ujecie postaci Jezusa jest zbiezne z ogolnopolska liryka religijng, domi-
nuje w nim bowiem deklaracja uwielbienia Syna Bozego (1. Zajacowna, Goralsko
modlitwa).

Dokumentacja

Frazemy
1. Grzyk Pana Jezusa trzy razy kusiyt (HodPP: 66).
. Pén Jezus na §wiyntego nie wyryktowat byle dziada (ibid.: 145).
. Pan Jezus stworzyt syc¢ko dla syckik (ibid.: 145).
. Pan Jezus telo da, co wiy (ibid.: 145).
. Strzelcowi i muzykantowi Pan Jezus rad nagodzi (ibid.: 162).
. Smiertecka wychodzi, Pan Jezus przychodzi (ibid.: 166).
. Zbojnikéw terdz ni mas i Pan Jezus po §wiecie nie chadza (ibid.: 189).
. Z Paniezusa sie nie spuscdj, a rob, co ci kaze stary obycdj (StopMat: 91).

0 N N L AW

Piesni
9. Byl Pan Jezus, byt Pan Jezus, byt i ja, byt i ja, tdncowali sycka swiynci, bedem ja,
bedem ja (Sad: 77).
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10. Chyba cie dziywcyno djabli malowali, co do twojik licek takom krase dali. Ej, dy¢
mie malowat sdm Pan Jezus z nieba, bo do mojik licek takiyj krasy trzeba (Kolb
44:210; Moczyd: 38).

11. Ciesy sie Pan Jezus w niebie z janiotami i my sie uciesmy z dobremi ludziami
(Kolb 45: 68).

12. Ja chudobna siyrotecka — ni torbecki, ni worecka, mnie Pan Jezus nie opusci, tor-
becke mi z nieba spusci (Zejsz: 81; Kolb 44: 429).

13. Ka pudem, tam pudem, wsyndy dobre ludzie, wsyndy mie Pan Jezus btogostawiyt
bedzie (Moczyd: 245).

14. Kazujom sie zyni¢, kazujom brzy¢kom bra¢, Jezusie, Maryja, jakoz bedzie § niom
spa¢ (Sad: 95).

15. Zaptaces dziywcyno, zaplaces se nierdz, ino ci przyniesie kolybecke stolarz. Koly-
becke stolarz, a dziecie Pan Jezus, zaptaces se nieraz, o Jezus, o Jezus (ibid.: 163).

16. Niek bedzie pokwalony Jezus Krystus nas, a na wieki wiekdéw, amen — piyrsy
taniec nas (Moczyd: 161).

17. Péan Jezus sie ozweseliyli, becke wina kupiol, syckik swiyntyk pocynstowat i sam
sie tyz upidt! (ibid.: 66).

18. Pochwalony Jezus Krystus nasa muzyka, bo sie nasa mtoda pani wianka wyrzyka
(Kolb 44: 113; Moczyd: 168).

19. Rekruci, rekruci, Pan Jezus sie smuci i my sie smucimy, ze sie nie wrocimy (Mo-
czyd: 219).

20. Sta $miertecka z miasta, Pan Jezus do miasta, Pan Jezus gosposi o jdjecko prosi.
Tak rzeknie: dziywecko, dejze mi jajecko, lec $miertecka mata jajecka nie data
(Kolb 44: 91)

21. Usnijze mi, u$nij, Pan Jezus cie uspi, aniolek obudzi — wstaj Jasiu do ludzi (Sad:
168).

22. Wesele to tu piyknie sprawione, Pana Jezusa nan zaprosono, syckiego do$¢ mamy,
dy¢ winka cekamy z Kany Galilejskiyj (Kolb 44: 110).

23. W kyrpcak mie poniechatl, w butkak ku mnie chodzi, jesce mi Pan Jezus trzewicki
nagodzi (Kolb 44: 293; Moczyd: 129).

24. Za starego pude, sanowa¢ go muse, Jezusie zmituj sie, zabiyr § niego duse (Sad:
176).

25. Zydowski Pan Jezus dal mi na portecki, za tom mu podawat ognia do fajecki
(Moczyd: 245).

26. Zydowski Pan Jezus na przypiecku kucal, jaja mu zwisaly, pies na niego skucat
(ParSG: 82).

27. Zydowski Pan Jezus niemaly, nieduzy, usiad se na przypiecku, fajecke se kurzy.
Matka Boska tancy, Pieter z Pawlym $piywa, Duk Swiynty podskocyt, a Pan Bog
poziywé (ParSG: 81).

28. Zydowski Pan Jezus pod kapuste orat i tak sie zmordowat, ze az gwattu orat
(KopPG: 179).
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29. Zydowski Pan Jezus po $wiecie wyndrowat, przyset na Lesnice, grule ozgarnowat
(Moczyd: 245).

Oracje weselne (fragmenty)

30. Niek bedzie pokwalony Jezus Krystus i Maryja Matka Jego. Witajcie: mtodzi
panstwo — ty Jadamie i ty Jagniys, ojcowie mtodyj pani i mtodego pana, staros-
ciny 1 starostowie, noji sy¢ka goscie, coscie sie tu zebrali. Wy mtodzi — Jadamie
i Jagniy$ macie by¢ dzi$ poslubieni. Kie wyndziecie z kosSciota, to ty Jagniys$ be-
dzies na zawse zonom Jadama, a ty Jadam na zawse mynzym Jagniysi (...). Dej
wam Boze scyn$cie i pociesynie na syckie lata wasego malzynstwa, a wy ojco-
wie dejcie im tyz swoje blogostawiynstwo. Niek wam Pan Bog btogostawi, co-
byscie byli scynsliwi i dozyli razym godnyj staro$ci, niek sie wam darzom dzieci
i gazdowka — jamen'>.

31. Niek bedzie pokwalony Jezus Krystus. Do was panstwo mtodzi przemawiam tym
glosym, aby stowa moje wialy pod niebiosy. Do was glos swdj zwracam o prze-
zacni goscie, o blogostawiynstwo wspdlnie Boga proscie. Patrzys pani mlodéa na
widnek w koronie. Omato ci z zalu syrce nie utonie. Ale co mas zrobi¢. Odtoz zal
na strone i ofiaruj Bogu wianek w koronie. Daje ci Bdg za to mlodzienca zacnego.
Pamiyntaj, by$ byta wiernom zonom jego (m.w.).

32. Wstompiylimy do domu wasego, ubogiego, lec chyndogiego. Postali nés tu pani
matka i pan ojciec na wesele prosi¢, byscie go przysli przyozdobié, jako Pan Jezus
przyozdobiyl $wiat i ziymie kwidteckami, niebo gwidzdeckami, a morze pidse-
ckiym i rybeckami (Moczyd: 144).

3 Zwycaje — wesele goralskie, Nowe Bystre, [online] http://www.nowebystre.pl/index.php?op

tion=com_content&view=article&id=601&Itemid=380&limitstart=5, 1 1 2015.
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3. GAZDZINA PODHALA'

Matka Boska Ludzmierska (...) od niepamigtnych czasow przez Gorali
jako cudowna jest uwazana. Jest to najwieksza i najdrozsza swietos¢
calej goralszczyzny, ktora Jg czci jako Patronke swojq

(TetNSP: 482-483).

Sanktuarium Matki Bozej Ludzmierskiej jest najwazniejszym i najstarszym miej-
scem kultu religijnego na Podhalu, oddzialujacym réwniez na Orawe, Spisz, Zagorze
i polnocng Stowacje. W §wigta maryjne — na Matki Boskiej Szkaplerznej (16 VII),
Matki Boskiej Siewnej (8 1X), a zwlaszcza na Matki Boskiej Zielnej (15 VIII) —
mieszkancy Podtatrza thumnie przybywajg z pielgrzymkami do Ludzmierza do fi-
gury, o ktorej juz w 1765 r. méwiono, ze ,,wielkiemi od niepamigtnych czasow ta-
skami stynie”. Dzi§ opiece Gazdziny Podhala sa polecane kobiety cigzarne i dzieci
(Skoczen-Marchewka 1995: 11, 18). Takze pasterze owiec uczynili z Niej swoja
patronke — od lat 90. XX w. w niedzielg przed lub po uroczystosci §w. Wojciecha
(23 IV) w Ludzmierzu odbywa si¢ Swigto Bacowskie, podczas ktérego kaptan $wie-
ci wode, oscypki i1 smolne szczepy na watr¢ rozpalang na hali (Janicka-Krzywda
2012: 88—89).

Nazwa

Najczestsze ludowe okreslenie Matki Boskiej Ludzmierskiej to Gazdzina Podhdla.
Publicznie po raz pierwszy uzyt go kardynat Stefan Wyszynski podczas uroczystej
koronacji figury w 1963 r. Nazwa GaZdzina Podhala Yaczy si¢ z przeno$nym okre-
$leniem Boga w gwarze podhalanskiej — Gazda (zob. GAZDA i PAMBOCEK).
Analogiczng sytuacj¢ obrazuje para Syroki ‘Bog’ 1 Syroka ‘Matka Boza’ (w foklorze
stownym w taki sposob diabet okresla Boga i Matke Boza).

Uzycia imienia Matki Boskiej Ludzmierskiej

W potocznej gwarze jako wykrzyknienie wyrazajace obawe i zgroze jest uzywa-
ne zestawienie — Maryjo Ludzmierskd! Forma okrzyku moze odpowiada¢ nasileniu
emocji: Jezu, Jezu, Maryjo Ludzmierskd Panienko! Tego typu jednoczesne wezwa-
nia Jezusa i Maryi pojawiajg si¢ tez w polszczyznie ogodlnej (zagadnienie to omowity
Lucja M. Szewczyk (1990) i A. Wierzbicka (1996)).

14

O Matce Boskiej w polskiej tradycji ludowej pisat J. Bartminski (2007a).



166 Rozdziat IV. Wartos$ci
Frazematyka

We frazematyce podhalanskiej nie ma odniesien do Matki Boskiej Ludzmierskiej.
Stato si¢ tak prawdopodobnie dlatego, ze kult Gazdziny Podhala nie jest zwigzany
z konkretng datg (jak Matka Boska Gromniczna (2 II), Matka Boska Roztworna
(25 1II), Matka Boska Jagodna (2 VII), Matka Boska Szkaplerzna (16 VII), Mat-
ka Boska Anielska (2 VIII), Matka Boska Zielna (15 VIII) i Matka Boska Siewna
(8 IX)).

State daty wspominania Matki Bozej sprawily, Ze te swicta sa podstawa kalen-
darza rolniczego i znalazly odbicie w przystowiach. W NKPP (II: 410—417) znaj-
dziemy 75 frazemow (bez wariantow), ktore zawieraja imi¢ Matki Bozej. Najczes-
ciej, bo az w 36 przypadkach, jest to Matka Boska Gromniczna. Takze na Podhalu
data 2 II utrwalita si¢ w przystowiu Jak na Matke Boskom Gromnicnom katuzki, to
zbiyrdj wygryzki, a jak mroz, to do gnoja ik wloz oraz nazwie miesiaca gromnicnik
‘luty’. Wiecej na temat obecnosci imion Matki Bozej i swietych we frazematyce
podhalanskiej mozna przeczytaé¢ w artykule Swieci w podhalaniskich przystowiach
(Rak 2009b).

Folklor stowny — pie$ni

W piesniach podhalanskich nie ma odniesien do Matki Boskiej LudZzmierskiej i bar-
dzo rzadko jest mowa ogolnie o Matce Bozej. Jak juz wczesniej wspomniano, ty-
powe dla religijnosci ludowej jest ujecie Pana Boga, Maryi i Jezusa w wiejskiej,
swojskiej scenerii. W komicznej pie$ni niebo zostalo wigc przedstawione na po-
dobienstwo goralskiej chatupy, w ktorej Matka Boza tanczy jak zwyklta kobieta 1.

Folklor stowny — legendy

Liczne odniesienia do Gazdziny Podhala znajdziemy w legendach goralskich. Temat
ten szczegdtowo omowita U. Janicka-Krzywda (2012; 2013).

Apokryficzny rodowdd ma legenda o odwiedzinach Matki Boskiej Ludzmier-
skiej u matki, czyli $w. Anny (doktadniej rzecz ujmujac, figura Gazdziny Podhala
odwiedza obraz §w. Anny w przycmentarnym kosciele w Nowym Targu) (Janicka-
-Krzywda 2013: 112—113). Z apokryficznych legend (odnoszacych si¢ do Matki Bo-
zej, a nie do Matki Boskiej Ludzmierskiej) wywodza si¢ rowniez niektore podhalan-
skie nazwy ro$lin®>, np.: £zy Matki Boskiyj (koniczyna polna, Trifolium arvense L.),
wloski Matki Boskiyj (zanokcica, Asplenium L. lub ptonnik, Polytrichum Hedw.),

15 W gwarowych nazwach roélin ujawnia si¢ charakterystyczny dla ludowego postrzegania Ma-

ryi topos flory (Grabczewski 1984: 158—-160).
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osetek Matki Boskiyj (dziewigésit pospolity, Carlina vulgaris L.), paprotka Matki
Boskiyj (paprotka zwyczajna, Polypodium vulgare L.), trzewicki/pantofelki Matki
Boskiyj (tojad mocny, Aconitum firmum L.) 1 in. Wiecej informacji o tego typu fito-
nimach znajdziemy w artykule Kwiatki Matki Boskiej (Rak 2009a). Warto dodac, ze
wymienione rosliny $wigci si¢ w ko$ciele podczas obchodow Matki Boskiej Zielne;.

Do legend o stynacych taskami wizerunkach nalezy tekst, w ktorym ludzmierska
figurka jest opisana jako wierne wyobrazenie Matki Bozej. Zgodnie z podhalanskim
przekazem figur¢ ufundowat uratowany przed utonigciem wegierski kupiec, ktore-
mu pomocng dton podata Maryja (Bukowski 1991: 25; Janicka-Krzywda 2013: 112).
Latwo tu zauwazy¢ obecno$¢ znanego w folklorze europejskim motywu ocalonego
podrdznika, ktoremu grozito utonigcie w bagnie (por. np. legende o zboju Madeju).

Legenda edukacyjna jest tekst opisujacy interwencj¢ Matki Boskiej Ludzmier-
skiej, ktora pod postacig Goralki przybywa do sierot, karmi je i myje, a na koniec ob-
jawia swoje niebianskie oblicze, napominajac zta macoche¢ (Janicka-Krzywda 2013:
118-119). Wedlug ludowego przekazu Gazdzina Podhala ratuje rowniez dusze zboj-
nika przed piektem (ibid.: 120-124)'. Legendy maryjne z motywami zbojnickimi
1 pasterskimi nalezg do najoryginalniejszych. Nie sg co prawda liczne (U. Janicka-
-Krzywda (ibid.) zebrata tylko pic¢ takich tekstow), ale za to nie zna ich folklor
innych czesci Polski.

W legendach Gazdzina Podhala jest przedstawiana pod postacig Goralki, przypi-
sano jej przy tym nastgpujace cechy: pracowitos¢, opiekunczos¢, zwtaszcza w sto-
sunku do dzieci, poboznos¢ i postuszenstwo!”. Jesli objawia Ona swojg prawdziwg
posta¢, to obowigzkowo ,,jak na figurze”, czyli jest odziana w zlotg szate, na rgku
niesie Dzieciatko, w r¢ce trzyma berto, a gtowe Jej i Dziecka zdobig korony. O takim
wyobrazeniu Matki Bozej mowit tez Jan Pawet II podczas pielgrzymki na Podhale
(Nowy Targ, 8 VI 1979 1.): ,,Matka Boska zawsze jest podobna do ludzi ze swojego
domu. Kiedy teraz patrzytem w Meksyku na Matke Boska z Guadalupe, Matke Bo-
skg Indian, przychodzita mi na mysl najbardziej Matka Boska Ludzmierska, bo to
taka prawdziwa Gazdzina podhalanska”.

Literatura podhalanska

Odwotania do Matki Boskiej Ludzmierskiej znajdujemy w literaturze inspirowanej
m.in. folklorem podhalanskim, np. w tworczosci K. Przerwy-Tetmajera (opowia-
dania O Zosi Walcakownej 1 Ku niebu ze zbioru Na Skalnym Podhalu) i W. Orkana
(W roztokach).

16 Podhalanskie legendy o Matce Boskiej LudZmierskiej realizuja dwa toposy utrwalone w lu-
dowych przekazach — topos Marii Wstawienniczki i Marii Wspomozycielki (ibid.: 157-158).

17 W ten sposob jest realizowana matczyno$¢ typowa dla ludowych przedstawien Matki Bozej
(o innych ludowych wyobrazeniach czytaj w artykule Zofii Sokolewicz (1988)).
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Pisana poezja géralska'®

Odniesienia do Gazdziny Podhala s3 czestym tematem poezji goralskiej (np. Anna
Walus, Ludzmiersko Pani; Bogdan Weron, Ludzmierskie paciorki). Sposoby kon-
struowania literackiego obrazu Matki Boskiej Ludzmierskiej przez goralskich poe-
tow zostaty omowione przez Mari¢ Madejowa (2005) i Anne Mlekodaj (2013).

Wspdlng cechg wierszy poswigconych Gazdzinie Podhala jest modlitewny cha-
rakter, a gldownymi motywami s3: 1) krolowanie na Podhalu; 2) matkowanie Go-
ralom; 3) gazdowanie; 4) obecnos¢ w ludzmierskim sanktuarium i 5) opieka nad
pasterzami owiec. Najczgsciej Matka Boska Ludzmierska jest wigc nazywana: Kro-
lowg Podhala 3, 7, Mamgq 3, Matkq 3, 4, Matusig 3, 8 albo — przez potaczenie obu
motywow — Matusiq Krolowg Ludzmierskq 2, 8, Matkq — Krolowg Podhola 3, 4,7, 8,
Gazdzing Podhala 9, Ludzmierskq Panienkq/Paniq 5, 8 oraz Pastyrkq 6.

Przejawy kultu

Powstanie figury Matki Boskiej Ludzmierskiej datuje si¢ na ok. 1400 r. Od poczatku

kult Gazdziny Podhala jest manifestowany na r6zne sposoby, m.in.:

1. W podhalanskich przydroznych kapliczkach czgsto znajdujg si¢ kopie cudownej
figury.

2. Repliki figury uroczyscie peregrynuja po podhalanskich parafiach (ostatnio
w 2013 r., w 50. rocznice koronacji).

3. Ziemia Nowotarska zostata zawierzona Matce Boskiej Ludzmierskiej, dlatego
Jej berlo widnieje w herbie Starostwa Powiatowego w Nowym Targu obok wize-
runku korony Kazimierza Wielkiego.

4. Gazdzina Podhala patronuje Strzelcom Podhalanskim. Na sztandarze putku
umieszczono Jej podobizne i podpis ,,Matko Boska Ludzmierska miej nas w swej
opiece”. W 2000 r. Strzelcy Podhalanscy oficjalnie odnowili w LudZmierzu $luby
zawierzenia:

Opiekuj si¢ nami i prowadz nas pod Twoim Bertem, aby$my zawsze wierni byli Bogu
i Tobie oraz naszej Ojczyznie — stuzac jej za przyktadem Jana Pawta II i tych, ktorzy
bronili jej wolnosci (Surmacz, Jastrzebski 2013: 175).

Zawsze tez zabieraja replike figury na misje.
5. Sanktuarium w Ludzmierzu zainspirowalo Jana Kantego Pawluskiewicza do
napisania w 1992 r. oratorium Nieszpory ludzmierskie do stow Leszka A. Mo-

Po zlozeniu pracy do druku ukazata si¢ ksigzka A. Mlekodaj Kwietno Pani. O gwarowej poe-
zji Podhala w ujeciu kulturowym (2015). Wazne miejsce w tym opracowaniu zajmuje temat
religijnosci ludowej, zwlaszcza wiersze dotyczace Matki Boskiej Ludzmierskiej.
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czulskiego. Pierwsza czg$¢ Nieszporow... nosi tytul Matka Boska Ludz-
mierska.

6. We wstepnej czesci listow goralskich (struktura tych listow 1 ich tematyka za-
sluguja na osobne opracowanie) czgsto pojawiata sie inwokacja do Gazdziny
Podhala, np.: ,,W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Niech bedzie pochwalo-
na Naj$wietsza Panienka Ludzmierska i patron moj, §wiety Franciszek z Asyzu”
(Wan: 106).

7. Do tradycji goralskiej nalezato umieszczanie w testamencie zapisow dla sanktu-
arium w Ludzmierzu (por. Dobrowolski 1933).

8. W wielu goralskich domach na Podhalu i na emigracji na eksponowanym miejscu
znajduje sie kopia figury. Gazdzina Podhala jest rowniez patronkg ludzmierskie-
go oddzialu Zwigzku Podhalan w Ameryce Pdinocnej. W Stanach Zjednoczonych
i Kanadzie powstaly nawet sanktuaria maryjne wzorowane na ludzmierskim —
w Munster (Indiana, USA) i w Brampton (Ontario, Kanada) (szerzej o tym pisze
0. Tadeusz Praskiewicz (2013)).

O trwato$ci kultu Matki Boskiej Ludzmierskiej na emigracji przekonujg rela-
cje zebrane przez Melchiora Wankowicza (Wan) w beletryzowanych reportazach

z Kanady:

Najswietsza Panienka nie da ukrzywdzi¢ dziecka — podnosita zrozpaczong twarz do
Matki Boskiej Ludzmierskiej, wiszacej na $cianie (s. 16).

Ale baba, jak to baba. Nic jej nie imponuje: ani niemiecki, ani dluga faja, ani gruba
dewizka na panareimerowym brzuchu. Plasn¢ta w dionie i zawiodta:

— Oj! Jezusiczku, oj! Matkoz Boza Ludzmierska, oj zging¢ przyjdzie w tym lesie po-
$rod wilkow... Oj! Czarna moja godzina, w ktdrej zachciato si¢ jechaé... (s. 33-34).
Ze stotu nakrytego najlepsza chustka, bo ani obrusa, ani przescieradta w zadnej z czte-
rech rodzin by nie uswiadczyt — zrobiono oltarz, za ktorym na $cianie wisiala wilas-
nie Matka Boska Bolesna. Matka Boska Ludzmierska musiata na t¢ okazj¢ ustapic¢
miejsca Matce Boskiej Czestochowskiej, bo juzci, ze ta jest glowna i Ludzmierskiej
rozkazowaé moze (s. 75).

Tak duze przywigzanie Gorali do kultu Gazdziny Podhala wiaze si¢ z jedna
z wazniejszych cech religijno$ci ludowej — sensualizmem'®, ktory jest objasniany
jako utozsamienie wizerunku z postacig (mozna to wytlumaczy¢ ,,naskorkowoscia”
chlopskiego katolicyzmu (Stomma 1986: 215-219)). W szczego6lnosci sensualizm
ujawnia si¢ w trzecim z powyzszych fragmentow, w ktorym widac¢ hierarchig obra-
zow. Wszystkie trzy przedstawiajg Matke Boza, ale w ludowym ujgciu Matka Boska
Czestochowska jest najwazniejsza.

19 Zagadnienie sensualizmu, utozsamienia obrazu i postaci w odniesieniu do kultu wizerunku

Matki Boskiej Czestochowskiej omowita Anna Niedzwiedz (2005), a szerszej jako zjawisko
niemal uniwersalne w kulcie wyobrazen — Joanna Tokarska-Bakir (2000).
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Dokumentacja

Pie$ni
1. Zydowski Pan Jezus niemaly, nieduzy, usiad se na przypiecku, fajecke se kurzy.
Matka Bosk4 tancy, Pieter z Pawlem $piyw4, Duk Swiynty podskocyt, a Pan Bog
poziywé (ParSG: 81).

Pisana poezja géralska

2. Hej! Matusiu Krélowo Ludzmiersko / Trzydziesci rokow przesto tak wartko
/ Twoje stodkie dlo nos krolowanie / Niek na wieki w gorak ostanie (A. Gasienica-
-Makowski, Paciorek (MlekGS: 129)).

3. Mamo, Matusiu, / Matko, Mamusiu / Wotajom tyz do Tobie Krélowo Podhala (...)
/ Ale Ty nie ino krolujes i gazdujes / Ba nade syc¢ko dzieci swoje mitujes (J. Rozan-
ski, Matko Bosko Ludzmiyrsko (MlekGS: 129)).

4. Nawiyrchowom nute Ci Pani zaspiywom, na wiyrchowom nute utozonom w rymy.
Na zielonom nute Ci Pani zaspiywom, na zielonom nute ulozonom w hymny. Na
te naskie nutki Ci Pani za$piywom, na te naskie nutki, bo jo jest ctek dumny. Dlo
Tobie Krolowo, co§ nom Matkom, Paniom, dlo Tobie Krélowo sktadom rymy
w hymny (A. Gasienica-Czubernat, Matce (Mot: 247)).

5. Panienka Ludzmiyrska jasna/ Podhalanska, Spiska i Orawska —/ Naska (J.M. Kier-
sztyn, Ludzmimiyrska koledziotka (MlekGS: 87)).

6. Po niebieskik Holak chodzi Panna nasa / Pasgcy owiecki jak $swarno juhaska.
/ Chodzi se Pastyrka ztocisto i bioto / Stucho, jak Jej $licnie gro stary Sabata
(H. Nowobielska, Na uroczystos¢ w Ludzmierzu (Mlekodaj 2013: 135)).

7. Swigta Mario, Ludzmierska Panienko, / Pierwszej $wigtyni Podhala Mieszkanko
/ Osiadtas tu migdzy Goéralami, / Krélowo Podhala, médl si¢ za nami (A. Skupien-
-Florek, Hold Najswietszej Panience Ludzmierskiej, Krolowej Podhala (Mlekodaj
2013: 128)).

8. Ty naso Krélowo, Ty Ludzmiersko Pani, / Oston tu na zawse z Gorolami. / Kwiot-
ki w holak dzwoniom dzwoneckami, / Matusiu Ludzmiersko, oston z nami (...).
/ Matusiu Ludzmiersko, Ty nasa Krélowo, / Matusiu Goéralsko, oston z nami
(Z. Roj-Mrozicka, Do Matki Boskiej Goralskiej (M1lekGS: 155)).

9. W LudZmierzu przy wodzie, pomiyndzy drzewami / Jest han koscidt z Matkom
Bosko styngcy cudami (...). / Nowigcyj narodu bywo w tym kosciele / Piyntnoste-
go sierpnia, kie sie $wigci ziele. / [dom procesyje, poboznie $piywajom, / Gazdzi-
nom Podhola prosom, wykwolajom (W. Szepelak, Gazdzina Podhala (Mlekodaj
2013: 133)).

10. W ludZmierskiej dziedzinie / Bazylika Mniyjso, / A w niyj Matusiynka / Nasa
Nomilejso / Nasa Drogo, Nodrogso, / Z Dzieciagtkiem przy sobie, / Co nos wspo-
mogos / W kozdziutkiej dobie. / Dzickuje Ci, Matus, / Za rgce synka te, / Za wlosy
siwe, / Za ladace zdrowie, / Za sy¢ko, Matus, / Dzigkuje Tobie! Pudym do kosciota
/ Z bukiecikiym kwiotkéw, / Kcem Ci podzigckowac, / Jezusowa Matko (L. Jarza-
bek, Dzigkuje (MlekNP: 107)).
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4. KRZYZ>

Ciesy ci mnie,
ciesy Sabalowa gora,
krzyzyk na Giewoncie

i goralska mowa

(Sad: 29).

W przypadku krzyza jako symbolu chrzescijanskiego mamy do czynienia z inkultu-
racjg. Wraz z przejeciem chrzeScijanstwa ten ogdlnokulturowy, ale tez znany w Sto-
wianszczyznie symbol solarny?' (zob. SD II: 651-658) zaczeto utozsamiaé z nowa
religia. Wprowadzenie katolicyzmu w Polsce byto wspomagane obca terminologia.
Z tego powodu rodzime (stowianskie) stownictwo albo zachowalo si¢ w gwarach
1 folklorze (tak si¢ stato np. z nazwami ztego ducha — bies, czart, ich miejsce w pol-
szczyznie ogolnej zajat diabet < gr. diabolos), albo zupelnie wyszto z uzycia (jak
nazwy wiekszosci bostw religii dawnych Stowian).

O przywiazaniu Gorali do religijnej symboliki krzyza moze $wiadczy¢ umiesz-
czenie przez nich wysokiego na 17,5 m zelaznego krzyza na Giewoncie — szczy-
cie gorujacym nad Zakopanem i widocznym z wielu miejsc Podhala, por.: ,,Ojciec
Swiynty gadat, broficie krzyza. Musiatoby Goéréli nie byé, musiatyby nie zy¢, coby
se dali krzyz z Giewontu zruci¢” (Zak/2014, k/1924). Odniesienia do tego wlasnie
krzyza pojawiaja si¢ w folklorze pie§niowym i pisanej poezji goralskiej.

Znaczenie

Wyraz krzyz nalezy do stlownictwa wspdlnoodmianowego, dlatego jego znaczenie
w gwarze podhalanskiej (HodSG: 182; ZborSG: 167) jest tozsame ze znaczeniem
ogolnopolskim: 1. ‘wielowymiarowy symbol chrzescijanski, np. meki Chrystu-
sa albo $mierci’, 2. ‘obrzgdowy ruch reka w czasie blogostawienstwa lub modli-
twy wykonywany prawa reka*?’, 3. ‘kazdy przedmiot o ksztalcie krzyza’, 4. ‘czgs¢

20O krzyzu jako o goralskim kulturemie por. tez: (Rak 2014a).

2 Utozsamienie krzyza z Jezusem byto mozliwe m.in. dzigki temu, ze w Biblii Jezus jest meta-
forycznie przedstawiany jako stonce, por: Byfa Swiattos¢ prawdziwa, ktéra oswieca kazdego
cztowieka, gdy na swiat przychodzi (J 1,9); A oto znow przemowit do nich Jezus tymi stowami:
«Ja jestem swiatlosciqg swiata. Kto idzie za Mng, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz be-
dzie mial $wiatlo zycia» (J 8,12); Swiatto na o$wiecenie pogan i chwate ludu Twego, Izracla
(£ 2,32); Powstar! Swieé, bo przyszlo twe Swiatlo i chwala Parska rozblyska nad tobg. Bo oto
ciemnosc¢ okrywa ziemie i gesty mrok spowija ludy, a ponad tobq jasnieje Pan, i Jego chwata
Jjawi sie nad tobq. I pojdg narody do twojego swiatla, krolowie do blasku twojego wschodu
(Iz60,1-3) (cytaty pochodza z Biblii Tysiaclecia, [online], http://www.biblia.deon.pl, 1 12015).
Prawa r¢ka jest tu wazna (zgodnie z opozycja prawy — lewy, w ktorej prawy to boski, a lewy
— diabelski), na co wskazuje m.in. definicja przymiotnika prawy z Kag$SGO (II: 168) — ‘znaj-
dujacy si¢ po stronie reki, ktora si¢ zegnamy’.

22
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kregostupa w okolicach miednicy, dolna czgs¢ plecoéw nad posladkami’i 5. ‘udreka,
zmartwienie, cierpienie, ci¢zkie doswiadczenie zyciowe’.

Derywaty

Od rzeczownika krzyz w znaczeniu religijnym pochodza dwa derywaty stowotwor-
cze: krzyzyk 1. ‘zdrobnienie od krzyz’, 2. ‘maty krzyz noszony na piersiach’, 3. ‘kaz-
dy dziesiatek lat’, 4. ‘krzyzownica gorska (Polygala amara L.)’, oraz krzyzycek 1.
‘z nacechowaniem emocjonalnym o krzyzu’, 2. ‘to samo co krzyzyk 2.”.

Zestawienie

Rzeczownik krzyz wchodzi w sktad zestawienia krzyz panski ‘zmartwienie’.

Kolokacje

Do gestu krzyza wykonywanego podczas modlitwy lub btogostawienstwa odnosza
sie nastepujace konstrukcje sktadniowe: 1) {ktosi} robi — zrobi krzyz, 2) {ktosi} znacy
krzyz, 3) {ktosi} przezegna {kogosi, cosi} krzyzym. Warto doda¢, ze w stylu potocz-
nym gwary sg to najczestsze zwroty z omawianym rzeczownikiem.

Frazematyka

Do przenosnego znaczenia rzeczownika krzyz ‘udreka, zmartwienie, cigzkie do-
$wiadczenie zyciowe’ odnoszg si¢ cztery frazemy (wszystkie sg znane w polszczyz-
nie potocznej): 1, 2, 3, 4.

Folklor stowny — pie$ni o krzyzu na Giewoncie

W folklorze piesniowym nie ma odniesien do krzyza jako symbolu chrzescijanstwa,
pojawia si¢ za to motyw krzyza na Giewoncie.

Krzyz(vk) na Giewoncie wspotwystepuje z gwarg goralska i gorami (konkretyzo-
wanymi do jednego ze szczytow — Krywania) 5, 8. Takie zestawienie ujawnia, co dla
Gorali przedstawia szczegolng wartos¢. Podobnie jak sam Giewont, znajdujacy si¢
na nim krzyz symbolizuje trwatos¢ 6, jest to takze najwazniejszy punkt orientacyjny
na mentalnej mapie Gorali 7.
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Folklor stowny — podania

W podaniach goéralskich pojawia si¢ motyw krzyza, ktory wystaje z ziemi, jako
pozostalosci po zapadnietym kosciele. Doszlo tu oczywiscie do aktualizacji geo-
graficznej, dlatego wedtug przekazow ustnych kosciot ten znajdowat si¢ niedaleko
Czarnego Dunajca na $rodlesnej polanie nazywanej Karcmarkg (Sliz: 97). 1. Za-
jacowna, referujac legende w wierszu Tam, ka sie kosciof zapodt... (MlekGS: 109),
wskazata, ze wydarzenie to miato miejsce pod Rabg Wyzng. Jako przejaw ludowego
mistycyzmu histori¢ odkopywania legendarnego zapadnigtego kosciota przez wier-
nych z okolicy Zakroczymia opisat S. Czarnowski (1956: 98-99).

Folklor stowny — modlitewki

Odniesienia do krzyza pojawiaja si¢ tez m.in. w podhalanskim folklorze magicz-
nym. Nalezg do niego modlitewki ludowe (por. Brzozowska-Krajka 1995), w kto-
rych krzyz(¥k) i Swiyntd Ewangielijka | Wanilijka to apotropeiki 9, 10. Krzyzyk za-
wieszony na piersiach jest tu traktowany jako okrycie, za$§ ksiegi Ewangelii jako
postanie. Obydwa elementy stuzg odgrodzeniu od ztego — satana 10, co taczy sig
z okoliczno$ciami, w ktorych te modlitewki byty odmawiane. Pierwszy tekst to
modlitwa za zmartych, a drugi — wieczorna (noca — jak wiadomo — zlo wykazuje
szczeg6lng aktywnose).

Folklor stowny — zagadki

W zagadkach ludowych znajdujemy odniesienia do $wictosci krzyza — Swiynty a bez
pivnty? — Krzyz swiynty (SmZL: 84) 1 zwyczaju klaniania si¢ przed krzyzem, por.:
Stoji przy drodze na jednyj nodze, kto idzie, to mu sie ktania? — Krzyz przy drodze
(ibid.: 82).

Pisana poezja goralska
W poezji goralskiej, ktora inspiruje si¢ folklorem, pojawia si¢ motyw krzyza na Gie-

woncie (Z. Graca, Krzyzu na Giewoncie) jako symbolu goéralskosci i goralskiego
przywiazania do religii 11, 12.
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Krucyfiks — eufemizacja

W kulturze ludowej krzyz jest najczesciej kojarzony z krucyfiksem. Gorale, aby
potwierdzi¢ prawdziwos¢ swoich stow, przysiegali na krucyfiks i zaklinali si¢ za-
pozyczonymi z gwar stowackich wyrazeniami: na moj dusiu / na moj sto dusiu / na
moj prawdu. Rzeczownik krucyfiks byt w gwarze uzywany m.in. jako przeklenstwo,
by¢ moze dlatego, ze stlowianski rytuat rzucania klatwy wymagat catowania krzyza

(SD 1II: 652). Wiara w magie¢ stowa sprawila, ze dziatanie zastgpiono stowem — za-

miast calowa¢ krucyfiks, wymawiano jego nazweg, w zamierzeniu skutek miat by¢

jednakowy. Jednak przez wzglad na to, ze krucyfiks to symbol religii katolickiej,
stowo krucyfiks jako przeklenstwo byto tabuizowane®, i to na kilka sposobow:

1) wprowadzono w ztozeniu inny element scalajacy, -a- zamiast -y-: krucafiks
(HodSG: 179);

2) wymieniono drugi czton: krucyfuks (m.w.);

3) wprowadzono inny element scalajacy (-a-) oraz wymieniono drugi czton: kru-
cabanda, krucafuks, krucahimel, krucapysk, krucatyrk, krucazeks(a) (HodSG:
179), krucabomba (m.w.), krucadziad (m.w.), krucyfindel (m.w.);

4) wymieniono obydwa cztony: krotki spic (HodSG: 179);

5) skrécono wyraz ztozony do jednego elementu: fiks (na tym rzeczowniku sg
oparte dwa kolejne przeklenstwa — fiks pomada i fiks popucy) (ibid.: 105), kruca
(m.w.) 1 krucy (m.w.).

Od rzeczownikow krucafiks 1 fiks pochodza czasowniki krucafiksowaé (HodSG:

179) i fiksowa¢ ‘przeklina¢’ (ibid.: 105) oraz zwroty sypac/rucaé fiksami (ibid.:

105), a takze quasi-przystowek jak fiks ‘bardzo’. O tym, ze Goérale zatracili poczucie

motywacji wymienionych eufemizmow, przekonuje m.in. to, ze rzeczownik kruca-

fuks (w pisowni rozdzielnej — kruca fuks) znalazt si¢ w tytule ksigzki Barttomieja

Kurasia i Pawta Smolenskiego (KurSmol). W tym opracowaniu znajdujemy btedne

objasnienie, ze hasto kruca fuks (s. 141-143) jest obce gwarze podhalanskiej, a roz-

powszechnito si¢ dzieki wypowiedzi Kwiczota z serialu Janosik w rezyserii Jerzego

Passendorfera.

Obrzedowos¢

O szczego6lnej roli krzyza w zyciu polskich chtopéw przekonuje fragment ksigzki
L. Stommy (1986: 223):

Znak krzyza czyni si¢ wtedy, kiedy si¢ wstaje i kiedy idzie si¢ spa¢, przed kazdym
positkiem, jak wchodzi si¢ do domu sasiada, jak jedzie si¢ w podroz, jezeli jedzie si¢

23

O tabuizacji tego rzeczownika w gwarach polskich pisata tez A. Krawczyk-Tyrpa (2001:
39-40).
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autobusem — to w drodze, jezeli furmanka — to przed wyjechaniem rysuje si¢ przed
koniem krzyz, zegna si¢ zapatka ogien, a nozem chleb przed pokrojeniem. Trzeba si¢
przezegnad przy figurach i przed ko$ciotem, a takze przed grobami na cmentarzu (...).

We wszystkich opisanych powyzej okolicznosciach rowniez Goérale kreslili znak
krzyza. Stuzyt on ponadto odpedzaniu zlego i zazegnywaniu niebezpieczenstw, np.
burzy (Skup: 119).

Krzyz stat si¢ takze waznym elementem podhalanskiej (i szerzej — ludowej) ob-
rzedowosci, zwlaszcza rytdw przejscia, orki i siewu oraz poczatku i konca. Znak
krzyza kre$lony reka nalezy interpretowac jako sakramentale, czyli czynnos¢, ktorg
Kosciot postuguje sig, nasladujac sakramenty. Regka kreslono znak krzyza nad no-
worodkiem, gromnicg znak ten odtwarzano nad konajacym, a galgzkami mirtu —
nad gtowami panstwa mtodych; mtodzi tez, zanim wyruszyli do kosciota, catlowali
krzyz. Znak krzyza kreslono przed pierwszg orka i siewem (Rdz/2004, k/ok.1940;
por. tez Niewiadomski 1995), a takze zanim udano si¢ w dtuzsza podréz. Krzyzyki
z gatazek palmy wielkanocnej wbijano na §rodku pola i na jego rogach (Rdz/2004,
k/0k.1940). Na sasiadujacej z Podhalem Orawie gospodarz w Wielki Post w kazdy
piatek robil mate krzyzyki z drewna lub gatgzek, a po ich poswigceniu sze$¢ umiesz-
czal za powala, a sidodmy dodawal do pierwszego siewu (Jostowa 1986: 52).

Krzyzyk, wode $wiecona oraz monety umieszczano réwniez pod pierwszym we-
glem nowo budowanego domu. Te trzy rekwizyty miaty znaczenie apotropeiczne
(krzyzyk, woda) oraz gwarantowaly powodzenie i dostatek (moneta).

Krojenie chleba bylo poprzedzane znakiem krzyza, ktory wykonywano no-
zem (Zab/2005, k/1949). Starano si¢ tez, by bozonarodzeniowa podfaznicka (po-
przedniczka choinki) przypominata ksztattem krzyz (Zak/2005, m/1932; Por/2006,
m/1935). Z gatazek podtazniczki gospodarz odcinat konce, by przygotowac z nich
krzyzyki, ktore nastepnie umieszczat w stajni, chlewie i stodole (BubTGZ 51).

Baca kreslit ciupagg znak krzyza przed owcami wypedzanymi na redyk (ibid.: 27).
Krzyz koniecznie pojawial si¢ rowniez w tym miejscu w szatasie, w ktérym miata
ptona¢ watra. Ciupagg robiono w ziemi rowki w ksztalcie krzyza, by zakopa¢ w nich
ziota, ktore zostaly z okadzania owiec (ibid.: 50). Obecnos$¢ krzyza w magii paster-
skiej dowodzi, jak mocno motywy i symbolika chrzescijanska splotty si¢ z kulturg
goralska.

Krzyz byl ponadto obecny w zwyczajach i folklorze zbojnickim. Podczas sktada-
nia przysi¢gi na wierno$¢ harnasiowi adept zbojnictwa miat palce serdeczne ztozone
na krzyz, powtarzat przy tym stowa Pri sam Bohu! (Skup: 216). Z kolei w podaniach
dotyczacych zbdjnickich skarbow powtarza si¢ opis znaku rozpoznawczego miejsc
ukrycia tupu — sg to trzy krzyze (WnGS: 229).
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Krzyzyk niespodziany

Stowianskie wierzenia zwigzane z krzyzem w okrojonej formie przetrwaty w kultu-
rze podhalanskiej w postaci tzw. krzyzyka niespodzianego (HodSG: 182; ZborSG:
217; CzG: 86). Byt on wyobrazany na kilka sposobow, m.in. jako swastyka. Znak
ten Gorale umieszczali na sosrgbie albo na belkach w szalasie pasterskim, takze cza-
sem w miejscach niewidocznych, wierzac w jego magiczng site, por.:

Tyn krzyzycek to §wiynta rzec. Jego to drzewiyj nosowali juhasi na spinkak przy ko-
suli. W takom spinke to wpieli cyrwonom snurecke, ziela kawatecek i maluckie jakie-
si kostecki i bet to krzyzyk, to do niego nikto waloru ni miat. Teraz sie $miejom z tego.
Dawniyj to sytka to nosowali i owcom sprzoncki tako samo ryktowali (BazWP: 143).

Jako znak apotropeiczny krzyzyk niespodziany gwarantowal ochrong przed nie-
szczgsciem i dzialaniem ztych mocy, por.:

Niespodziany krzyzyk to na hali walor, ino trza, coby bet na puciyrze, na warzonche
i feruli — to mlyko zawdy dobre je. Pilniejsy baca to i na psie pod puciyre krzyzyk
urobiyt. Niepili baca sytkiego zaniedba i pomstuje, co mu sie nie darzy, a to 6n sam
winowaty.

Przy przybijaniu pierwszej deski do gonta na nowym domu zacina si¢ na nim
krzyzyk niespodziany. Jakby si¢ kto powiesit, nalezy tym gontem bi¢ — to przyjdzie
do przytomnosci — jak si¢ go wczas zdejmie ze sznura (ibid.: 143).

Krzyzyk niespodziany zostat tez wykuty na ,,Kamieniu Kartowicza” u podndza
Matego Koscielca w Tatrach Wysokich, gdzie zgingl w lawinie Mieczystaw Kartlo-
wicz. W okresie migdzywojennym byt to takze emblemat 21. i 22. Dywizji Piechoty
Gorskiej oraz Pulku Strzelcéw Podhalanskich.

Krzyz na Giewoncie w relacjach Gérali

Oburzenie wsrod Gorali wywotal, wykonany na zlecenie Ministerstwa Spraw Za-
granicznych, film z 2014 r., promujacy Polske, w ktorym z uje¢ przedstawiajacych
Giewont usunigto krzyz**. Glos w tej sprawie zabraly rdzne osoby, w tym prezes
Zwiazku Podhalan Andrzej Skupien® i burmistrz Zakopanego Janusz Majcher (por.

2 Polska — where the unbelievable happens, YouTube 1 XI 2014, [online], https://www.you
tube.com/watch?v=sJ6IbW9UfDg, 1 1 2015.

3 B. Szkaradzinska, Zwigzek Podhalan protestuje przeciwko usunigciu krzyza w spocie re-
klamowym, Podhale Region 4 XI 2014, [online], http://podhaleregion.pl/index.php/wiadomo
%C5%9Bci/powiat-tatrzanski/10963-zwi%C4%85zek-podhalan-protestuje-przeciwko
-usuni%C4%99ciu-krzy%C5%BCa-w-spocie-reklamowym, 1 I 2015.
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o$wiadczenie®®). Pod artykutami, ktore ukazaty si¢ w Internecie, znalazly si¢ row-
niez komentarze Gorali petne emocjonalnych tonéw, por. dwa z nich:

Doczekali$my si¢ polskich obozéw koncentracyjnych, doczekalismy si¢ zniknigcia
krzyza, ciekawe co nastgpne... ten szczyt jest rozpoznawalny przez ten krzyz... pa-
ranoja... (Polaniorka)?.

Giewont bez krzyza to jak Godlo Polski bez Orta. Tworcy tego spotu powinni oddaé
te 1,4 mln ztotych, ktore dostali za to badziewie (Goral)*®.

W 2002 r. podobng dyskusje wywotat plakat XXXIV Festiwalu Folkloru Ziem

Gorskich, na ktorym umieszczono artystyczng wizj¢ Giewontu z ciupagg zamiast
krzyza, por.:

Krzyz ten to nie tylko symbol, ale czastka nas samych, ludzi tu zyjacych, przybywa-
jacych i szukajacych w majestacie gor drogi do najwyzszych wartosci. W wartoSci
te godzi haniebnie ,,artystyczna wizja”, przedstawiajaca Giewont z wbita ciupaga
w miejsce wspomnianego Krzyza. Nasi Ojcowie na przetomie wiecku wprowadzili nas
w XX wiek, upamietniajgc to wydarzenie budowa Krzyza na Giewoncie. Pan [bur-
mistrz — przyp. M.R.] wraz z Zarzadem Miasta [Zakopanego — przyp. M.R.] wprowa-
dza nas w trzecie tysiaclecie, zastgpujac Krzyz — ciupagg. Ciupaga to takze symbol,
naszej $lebody, tozsamosci, grozby — lecz na pewno nie na tyle wazny, aby zastapi¢
miat z jakiegokolwiek powodu Krzyz z Giewontu (Przedstawiciele Zakopianskiego
Forum Samorzgdowego)®.

Dokumentacja

Frazemy

—_

. {ktosi} dzwiga krzyz (m.w.).

Kazdy ma krzyze wedle swojyj miary (m.w.).
. {ktosi} ma {z kimsi} krzyz (m.w.).

Ni ma koncika bez krzyzyka (m.w.).

2w

26

27

28

29

Oswiadczenie Burmistrza Miasta Zakopane, Urzad Miasta Zakopane, [online] http://www.
zakopane.eu/aktualnosci/listopad-2014/oswiadczenie-burmistrza-miasta-zakopane, 1 1 2015.
Gdzie si¢ podzial krzyz na Giewoncie? Oswiadczenie bumistrza Zakopanego, ,,Tygo-
dnik Podhalanski” 3 XI 2014, [online], http://www.tygodnikpodhalanski.pl/?mod=news&
strona=1&1d=24988, 1 1 2015.

Nowy spot promujqcy Polske. Fantastyczny obraz ma skusié¢ turystow, WP.pl — Wiadomo-
$ci 3 X1 2014, [online], http://wiadomosci.wp.pl/kat, 1329 title,Nowy-spot-promujacy-Polske
-Fantastyczny-obraz-ma-skusic-turystow,wid,17004638,wiadomosc.html#opinie, 1 I 2015.
Archiwum serwisu kulturalnego, Podhalanski Serwis Informacyjny Watra, [online], http://
www.archiwum.watra.pl/archiwum/kultura/archiwum?2.html, 1 I 2015.
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Piesni

5. Ciesy ci mnie, ciesy Sabatowa gora, krzyzyk na Giewoncie i goralskda mowa (Sad:
29).

6. Ej, grajze mi muzyku, ¢j, grajze z catyj dusy, ¢j, jaz sie na Giewoncie zielazny
krzyz rusy (ibid.: 77; Mot: 216).

7. Ej, krzyzu na Giewoncie, ¢j, nie zapomnym o cie, €], kie umiyral bede, ej, to se
spojrzem na cie (Sad: 29).

8. Zagrajcie mi chlopcy wiyrski Sabatowe i krzyz na Giewoncie, i goralskom mowe
(ibid.: 29).

Modlitewki ludowe

9. Poktadam sie na wicki spaé, ni mam co posta¢, Swiyntom Ewangielijke po-
Sciylam, krzyzyckem sie odziywam. Ide pod Pana Jezusowom mynke, krzyz bie-
rem w rynke. Paniezus mie okrzciet, Matka Boska piastowata, Swiynta Anna dla
mnie kwidtecki zbiyrata. Moje §wiynte moce strzezciez mie, kie zycie skonce,
od potnocy ku $witaniu ty Jezusie przy skonaniu. Same zwoény zazwoniytly, do
nieba sie otworzyly, otworzyt sie bozy grod, ukazat sie miyly Bog. Cego zondas
grzysny ctece? Z mojik grzychéw obmy¢ sie kcem, nie swojom ino mocom, ze
sy¢kik $wiyntyk pomocom. Smiytuj sie nade mnom Panie i dej mi lekkie skona-
nie. Przyjmij mie cteka grzysnego do Twego grodu §wiyntego. Na wieki wiekow
jamen (PitZS: 111).

10. Ide spa¢, ni mam co postaé, posciele sobie Wanilijke, krzyzykiym sie odzieje, a ty
satanie nie st6j nade mnom, bo ci sie nie bojym, mam tom krew, co z Pana Jezusa
kapata, to moja obrona. Scyn$¢ Boze™.

Pisana poezja goralska
11. Hej, géry moje, Tatry / Kochom wos nad zycie / I krzyzyk, co btyska / Na Gie-
wontu scycie. / I krzyzyk, co btysko / Na Giewontu grani, / Kiedy mi markotno,
/ Obziyrom si¢ za nim (Z. Graca, Hej gory, nase gory (MlekGS: 84)).
12. Cho¢ do $wiata —uciekaja / Tatry w sercu se chowaja / Kie sie zywot juz ik koncy
/ Giewont w krzyzu nos potoncy / Hej! (GM: 84).

30 Ta modlitewka pojawita si¢ w Internecie na stronie: Moje kroki do Pana Boga, Katolik. pl,

[online], http://www.dyskusje.katolik.pl/viewtopic.php?f=2&t=19762&start=45, 1 1 2015.
Autorka wpisu przyjeta nick Podhale, co wskazuje na jej goralskie pochodzenie i identyfika-
cj¢ z kulturg goralska.
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5. SLEBODA

Zatonie, zatonie piorecko na wodzi,
dy¢ se nie zaginie nuta o slebodzie
(TischSS: 12).

Sleboda nalezy do najwazniejszych podhalanskich kulturemow. Przemawiaja za tym
wyniki badan ankietowych (sleboda zaj¢ta 1. miejsce, zob. omdwione wcezesniej
badania ankietowe (s. 28)), tematyka kazan wygloszonych pod Turbaczem przez ks.
J. Tischnera i wydanych pod wspélnym tytutem Stowo o slebodzie (TischSS), pisa-
na poezja goralska, przyktady chrematonimow (zesp6t ,,Slebodni” z Gronia, zajazd
,.Sleboda” w Zebie i dom wczasowy ,.Sleboda” w Bukowinie Tatrzanskiej), a takze
bezposrednie deklaracje Gorali, por.:

Musimy pamietaé, ze jestesmy ludem, ktoremu Sleboda byta i jest droga nade wszyst-
ko i Slebody swojej bedziemy broni¢ do ostatka (z odezwy S. Nedzy-Kubinca wygto-
szonej w Koscielisku 12.08.1939 r. na XXIII Zjedzdzie Podhalan (WnNG: 45)).

JEGO GORALSKOSC. O géralskosci Ojca Swictego Jana Pawta 11

Wiyrchowét nam przesto ¢wier¢ wieka. Gazda Swiata! Syn Gor, jako my nazywali pod
Krokwiom. Syn Goér! Goral! Cymze znacona ta Jego goralsko$¢? Przecie nie parze-
nicami i gwarom. To cym? Nasomprzéd, Kochani, Slebodom (HodDum: 225-227).

Goralskie przywigzanie do wolno$ci objasniano na roézne sposoby. A. Wrzes-
niowski (Wrze$TP), w duchu popularnej w jego czasach idei taczacej cechy charak-
teru z miejscem zamieszkania, wskazywat, ze

Podhalanin, zwtaszcza blizej Tatr zrodzony, bedac wychowany posrdd niedostepnych
gor, gdzie si¢ czuje zupetnie swobodnym i zaleznym tylko od wlasnego sumienia,
namigtnie jest przywigzany do swobody i niezaleznosci (ibid.: 25).

Z kolei S. Witkiewicz (WitNP: 58) goralska slebode wyjasniat tym, ze Podhala-
nie nie byli chlopami panszczyznianymi — ,,[ Géral — M.R.] ro6st wolny i dziki i przy
wszystkich formach unizonosci zachowywat godno$¢ osobistg i hardos¢ ducha”.
Jeszcze inaczej o slebodzie pisal Roman Reinfuss (1988: 14), por.:

Wigksze znaczenie miato niewatpliwie pograniczne potozenie Podhala, ktore w razie
ostrego konfliktu z wladzami i ich funkcjonariuszami dawato Goralom mozliwos¢
ucieczki na Wegry i zapewnienie sobie tym sposobem bezkarno$ci.
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Ogolnopolskim bliskoznacznikiem slebody jest wolnosé, ktora A. Wierzbicka
(2007) uznata za jedno z polskich stow kluczy. Gorale uzywaja obydwu wyrazow?!,
jednak podhalanskim kulturemem jest sleboda.

Najwazniejszym opracowaniem jezykoznawczym dotyczacym semantyki stowa
wolnosé jest wspomniana ksigzka A. Wierzbickiej (ibid.), w ktorej znalazto si¢ po-
rownanie polskiej wolnosci z tacinskim libertas, angielskimi freedom i liberty, a tak-
ze rosyjskimi swoboda i wola. Poprzez zestawienie tych wyrazow autorka wykazala,
ze w leksemie wolnos¢ dominuje znaczenie suwerenno$ci narodowej, co jest wyni-
kiem polskich doswiadczen historycznych. Podobny wniosek sformutowat W. Pi-
sarek (1994), ktorego jednak o narodowej specyfice wolnosci przekonaty wyniki
ankiety. Badania ankietowe dotyczace m.in. wolnosci (Lappo 2006) zostaly takze
omowione w tomie Jezyk — wartosci — polityka (BartJWP).

O slebodzie z perspektywy jezykoznawczej przeczytamy w artykutach Jadwigi
Wronicz (2005) i Macieja Raka (2011b). Wronicz zajeta si¢ znaczeniem slebody
w zbiorze Stowo o Slebodzie (TischSS). Jak wykazala, w umieszczonych tam kaza-
niach mamy do czynienia z reinterpretacjg kluczowego stowa, gdyz inne materiaty
gwarowe z Podhala (opracowania stownikowe i teksty) nie potwierdzaja znaczen,
ktore akcentowat Tischner. Przytoczmy fragment, ktory byt podstawa materialowa
tej analizy:

,Zatonie, zatonie pidrecko na wodzie, ale nie zaginie piosnka o §lebodzie”. Nie zagi-
nie piosnka o $lebodzie! Moi drodzy! Kiedy si¢ tutaj jest, to tu si¢ widzi, co znaczy
to stowo sleboda i jak Sleboda taczy si¢ z prawoscia. W jezyku literackim to jest
swoboda — ale [$leboda] to nie jest to samo, co swoboda. Sleboda, moi drodzy, to
jest cos$ takiego, co czuje gospodarz w swoim gospodarstwie. To jest co$ réznego od
swawoli. Swawola niszczy, swawola depcze. Nie patrzy: trawa nie trawa, zboze nie
zboze. .. Swawola niszczy. Sleboda jest madra. Sleboda umie po gospodarsku zadbac,
po gospodarsku umie t¢ ziemi¢ uprawiaé. Las chroni, zeby byt lasem. A z cztowicka
ta $leboda potrafi wydoby¢ to, co w cztowieku najlepsze (ibid.: 12).

W artykule Podhalanska $leboda a polska wolno$¢ (Rak 2011b), jak sam ty-
tut wskazuje, omowiono znaczenie slebody poprzez poréwnanie z ogdlnopolska
wolnoscig. W tej czgsci monografii wykorzystano przemyslenia, ktore znalazly
si¢ w wymienionym opracowaniu. Okreslajac zakres materiatowy, pominigto teks-
ty utrudniajgce charakterystyke slebody przez sugerowanie znaczen przypisanych
jej przypadkowo albo ideologicznie, zrezygnowano wiec ze szczegotowej analizy
Stowa o slebodzie. W tym zbiorze kazan sleboda jest pretekstem do rozwazan nad
miejscem wolnosci w zyciu cztowieka; ks. Tischner glosil je w szczegdlnym cza-
sie — w dwoch ostatnich dekadach PRL-u.

31 W gwarze podhalanskiej wolnosé pojawia si¢ w znaczeniu ogdlnopolskim, zwlaszcza odno-

szacym si¢ do walki o niepodleglos¢.
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Etymologia

Sleboda nalezy do stownictwa dyferencyjnego, co w przypadku gwarowych nazw
abstrakcyjnych nie jest czeste’?. Prawdopodobnie jest to pozyczka wschodniosto-
wacka (Stieber 1974: 401), na co wskazuje postac tego wyrazu (por. z Szarysza sle-
boda, slebodno (SSN: 268)), a takze zasieg geograficzny ograniczony do terenow
potudniowej Matopolski przylegajacych do Stowacji (por. SKart V: 344). Etymolo-
gicznie Sleboda jest powigzana ze swobodg (obydwa wyrazy zawieraja prastowian-
ski rdzen sv- (alternujacy do s/-) obecny w zaimku swoj (por. SEBr: 528; SEBor:
589-590)).

Geografia

Z opracowan leksykograficznych wynika, ze sleboda ma zasigg ograniczony do te-
renéw pogranicza polsko-stowackiego — Orawa (Ka$SGO II: 437), Podhale (SKart
V: 344; kartoteka SGP), Spisz (Kret: 123; kartoteka SGP) oraz Liptow i Szarysz
(SSN: 268).

Znaczenie

W stownikach gwary podhalanskiej sleboda jest najczeSciej umieszczana w jednym
szeregu z polskimi wyrazami swoboda 1 wolnosé, por.: sleboda — ‘swoboda’ (Dem:
311), ‘wolnos¢, swoboda’ (BukGP: 108; HodSG: 452; ZborSG: 376-377). Takie
objasnienie niewiele wnosi do rozumienia slebody w gwarze podhalanskiej, moze
natomiast sugerowac, ze znaczenie tego slowa jest suma znaczen ogoélnopolskich
wyrazow swoboda 1 wolnosé (jak wiadomo, nie sg to petne synonimy).

Derywaty

Na temacie slebod- (poza slebodg) utworzono nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: slebodnos¢ (HodPP: 194) ‘to samo co sleboda’; slebodny ‘przen.
kawaler’;

— przymiotnik: slebodny (HodSG: 452) 1. ‘to samo co ogpol. swobodny’, 2. ‘bez-

pieczny, niezagrozony’*;

32 Stownictwo abstrakcyjne jest w wigkszosci wspolnoodmianowe (np. dobro, zto), wywodzi si¢
bowiem z jezyka prastowianskiego.

Por.: ,,Prasnonek pote dziadowi konsecek syra, cok go jad, a on tapiyt i poset jedzyncy. Byt
slebodny, bok owcarka tapiyl, za kudty przytrzymat i nie sarpat go juz, ino scekat — hej. Dziad
poset slebodny” (StopSab: 106).

33
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— przystowki: slebodnie 1. ‘tatwo, bez problemu’, 2. ‘bez ograniczen’; slebodno ‘to
samo co slebodnie’.
W gwarze podhalanskiej przymiotniki wolny i slebodny nie sa synonimami, prze-
konuje o tym ich wspotwystepowanie, ktore wyklucza tautologie, por.:

Hej, wolny i $lebodny Janosik! Orawskie pany dawaly za jego gtowe ¢wier¢ $rybta
scyrego, a 6n im wzion wiyncyl i nie pytat sie, za co biere (WS: 355).

— Nie podpisem. Robcie ze mnom, co kcecie. Ja clek wolny i §lebodny i wam stuzyt
nie bede (PitZS: 107).

Zestawienia

Rzeczownik sleboda pojawia w dwoch zestawieniach — Sleboda goralskda 1 sleboda
zbojnicka. Pierwsze z nich precyzuje, ze sleboda jest cecha Gorali, mieszkancow
Podhala. Z kolei sleboda zbojnicka to element folkloru zbdjnickiego i ludowego wi-
zerunku slebodnego zbojnika.

Kolokacje

Pod wzglgdem sktadniowym sleboda jako nazwa wartosci nie dopuszcza przydawek
negatywnych (sleboda od...) lub pozytywnych (sleboda do...). Podobne ogranicze-
nia w polszczyznie ogdlnej wykazuje wolnosé.

W zanotowanych tekstach gwarowych sleboda czgsto pojawia si¢ w konstruk-
cji — {ktosi} ma slebode, np. Miatl slebode i ciesyl sie niom. Analogiczny zwrot
{ktos} ma wolnosé nie jest uzywany, wolnosé taczy si¢ z czasownikami odzyskaé
istraci¢, co wskazuje na jej nietrwato$¢ (m.in. na tej podstawie A. Wierzbicka wska-
zata na ,,narodowowyzwolencze” znaczenie polskiej wolnosci).

Kolejna konstrukcja byta sleboda / nie byto slebody, por.: Drzewiej byta sleboda
na kozy polowac¢, dowodzi, ze sleboda ma tez nastepujace znaczenie ‘przyzwolenie
na jakie$ dziatania’, ktore otrzymuje si¢ od innych oséb. Ponadto sleboda pojawia
si¢ w polaczeniach ze zwrotem {ktosi} rad widzi {kogosi, cosi}, por.: ,,Ale, widzis,
kto tak jak Sabata Jasiek za zycia rad widzial slebode i tyn napiykniejsy cud Tatry, a §
nimi syc¢ko, cok stworzyt, wart by¢ tego strozem i po $Smierzci” (WnGS: 280), oraz
z czasownikami cué, ciesy¢ sie i kocha¢ (por. fragmenty poezji podhalanskiej 18).

W wyréznionych zwigzkach orzeczeniowo-podmiotowych ujawnia si¢ to, ze sle-
boda oprocz znaczenia idei zawiera rowniez komponent znaczeniowy ‘przyjemny
stan’. Tego typu konstrukcje wskazuja na aspekty pozytywny i pozytywno-postula-
tywny — slebode chwali sie, dazy si¢ do niej i chce sie ja miec.
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Frazematyka

Sleboda, podobnie jak honor, jest ideg zlozona, na co wskazuje frazem pozornie
zawierajacy sprzeczno$é — Slebode sie md i ni md 5. Na jego podstawie mozna wnio-
skowac, ze sleboda dotyczy roznych aspektow zycia — w jednym czlowiek jest sle-
bodny, w innym nie. W aspekcie materialnym slebodeg gwarantujg pienigdze 1. Jako
idea rozni si¢ ona od swobody 4, jest od niej wazniejsza, ,,lepsza”, do tego obtozo-
na pewnymi obowigzkami, wymaga rozwagi i rozsadku** 3, ktore nie sa konieczne
w swobodzie, a tym bardziej w swawoli. Ten aspekt znaczenia slebody byt akcento-
wany przez ks. J. Tischnera (TischSS: 12).

Sleboda jest idea zawsze oceniang pozytywnie, na co wskazuje frazem 6 moty-
wowany pies$nig (zob. 13). Wida¢ tu réznice w poréwnaniu z honorem, ktdry obok
pozytywnych konotacji ma rowniez negatywne, bliskie pychy.

Sleboda, ujmowana jako cecha mtodosci 2, jest pozadana przez cale zycie 7. Ste-
reotypowo przystuguje dzikim zwierzetom, zwlaszcza ortowi — Slebodny jako oret
i rybie — slebodny jako rybka (por. rOwniez piesn 8).

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do slebody pojawiaja si¢ przede wszystkim w pie$niach zbdjnickich,
spotecznych, mitosnych i refleksyjnych. Na ich podstawie mozna wskaza¢ cztery
skrypty.

«SLEBODA JEST WARTOSCIA PONADCZASOWAY

Piesn Zatonie, zatonie piorecko na wodzie, dy¢ se nie zaginie nuta o Slebodzie 13,
ktora zostala umieszczona jako motto niniejszego podrozdziatu, nalezy do najpopu-
larniejszych piesni goralskich. Mozna ja odczytac jako tekst metajezykowy — jest to
piesn o piesni. Jak si¢ bowiem okazuje, nuta o slebodzie jest najtrwalsza, ponadcza-
sowa, co dowodzi, jak bardzo ceniono t¢ ideg.

«SLEBODA NIE ZALEZY OD PIENIEDZY)>»

Z piesni spolecznej dowiadujemy sig, ze brak pienigdzy nie jest rownoznaczny
z utratg slebody 8. W innej piesni Sleboda jest kojarzona z rodzinnymi stronami 9,
pojawia si¢ tu bowiem hydronim Dunaj. Prawde méwiac, wlasciwie nie sposéb roz-
strzygnaé, czy chodzi o Dunaj, Dunajec czy jeszcze inng rzeke. Kazda z interpretacji
jest mozliwa, jesli wezmie si¢ pod uwage to, ze w XIX w. Gorale zatrudniali si¢ do

3 J. Wronicz (2005), analizujgc Sfowo o slebodzie, pochopnie uznata powigzanie $lebody z roz-

waga i rozsagdkiem za reinterpretacj¢ ks. J. Tischnera.
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prac polowych zarowno na Wegrzech (nad Dunajem), jak i na péinoc od Tatr (czyli
w strone, w ktdra pltynie Dunajec). Dodatkowo — jak wiadomo — w foklorze stowian-
skim Dunaj to okre$lenie kazdej wigkszej rzeki (SSiSL 1-2: 254-265).

«SLEBODA TO DECYDOWANIE O SWOIM LOSIE»

W piesni mitosnej sleboda zostata uzyta w znaczeniu przystowkowym 10, w kon-
strukcji nie sleboda ‘nie wolno’. W kolejnej $piewce 12 dziewczyna cieszy si¢,
ze jest slebodna, w znaczeniu ‘nie ma kawalera’, moze bowiem sama decydowac
o swoim losie.

«ZBOINIK JEST UOSOBIENIEM SLEBODY)

Sleboda byta wpisana w wizerunek zbojnika. W piesni o pojmanym Janosiku 11,
ktory jest prowadzony do Lewoczy na stracenie, odniesienia do slebody pojawiaja
sie¢ wiec az 5 razy. Janicek (imie to jest uzywane w folklorze stownym wymiennie
z imieniem Janosik) jest nawet okreslany jako ostatni blask slebody.

Folklor stowny — podania

Odniesienia do slebody czgsto pojawiaja si¢ w podaniach zbdjnickich (zob. np. ZD),
ktore — analizowane z dalszej perspektywy — stanowig apoteoze goralskiego ujecia
wolnosci. Zbdjnik byt przeciez niezalezny, mogt robic i robit to, co chcial.
Bezposrednie odniesienia do slebody znajdujemy w opisach przysiegi zbojni-
ckiej, w ktorej pojawiajg si¢ zestawienia zbdjnicka sleboda i zbojnicki hyr, por.:

— Na tyn $wiynty ogiyn i wode przysiyngam, ze na $mierz¢ i zycie bedem wiernym
towarzysiym, ze bedem broniytzb6jnickiyj slebody istrzog zbéjnickiego hyru.
Ze nie przeleje ani jednyj kropelki ludzki krwie na popréznice (WnGS: 291).

Pisana poezja géralska

Sleboda jest jednym z czgstszych tematow pisanej poezji goralskiej. Niemal kazdy
z liczacych si¢ podhalanskich poetow napisat wiersz o slebodzie badz do slebody,
np. A. Gasienica-Makowski, Hej, Sleboda; 7. Graca, Sleboda; F. Hodorowicz, Sle-
boda; J. Koszarek, Sleboda; Sleboda niek bedzie s nami; A. Lacek, Sleboda (z tomu
Géralsko sleboda (Lac)); H. Nowobielska, Sleboda i A. Suski, Sleboda.

Poezja, ktora dotyczy sfery goralskiego etosu, odnosi si¢ do niego na dwa spo-
soby. W nurcie idealizujacym slebode uznaje si¢ za najwazniejsza pozytywna ceche
goralska (stad m.in. okreslenia goralskd 16 1 naska sleboda 16 ‘nasza’ oraz czasowni-
ki nazywajace pozytywne uczucia kocha¢, ciesyc sie 18). W tych wierszach sleboda
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jest personifikowana jako MATKA 20 (pisane wersalikami) (J. Koszarek, Sleboda),
Ksieznd Pani 14 (A. Gasienica-Makowski, Hej, Sleboda) i Pani Tatr 19 (H. Nowo-
bielska, Sleboda). Wymienione nazwy wskazuja na szacunek i przywoluja dwie re-
lacje — rodzinng oraz podrzednosci, w przypadku matki jedna i drugg jednoczesnie.

Wspdlne dla nurtu idealizujacego jest rowniez przywotywanie symboliki orta
(por. slebodny jako oref, F. Hodorowicz, Sleboda; J. Koszarek, Sleboda; H. No-
wobielska, Sleboda) i Tatr (zob. GORY) jako miejsca, gdzie narodzita si¢ sleboda
(H. Nowobielska, Sleboda; F. Hodorowicz, Sleboda; Zol mi wos).

W nurcie krytyczno-satyrycznym (jego reprezentantka jest W. Czubernatowa)
znajdujemy uwagi o upadku goralskiego etosu. W wierszu Porzqdki w sopie 17 poja-
wiaja si¢ sformutowania sleboda przepadta (2 razy) i sleboda umarta. Przyczynami
takiego stanu rzeczy sa dudki i ludzka zawis¢. O upadku $lebody traktuje tez wiersz
Z. Gracy 15.

Jak wyglada relacja miedzy podhalanskg slebodg a ogdlnopolskimi stowami wol-
nosé i swoboda? Sleboda to nie swoboda, ale tez nie wolnosé. Sleboda jest posrodku,
jako idea zbliza si¢ do wolnosci; akcentowanie czynnika osobistego i brak kompo-
nentu narodowowyzwolenczego® zblizaja ja z kolei do swobody.

Pod wzgledem nacechowania stylistycznego goéralska slebode i ogdlnopolska
wolnos¢ taczy podniosty charakter. Wolnosé nalezy do stow sztandarowych (por.
Pisarek 2002), sleboda nie byta, co prawda, wypisywana na sztandarach, ale dzi$
jest elementem goralskiego dyskursu tozsamosciowego (np. HodDum: 46, 47, 52,
62,97, 181), por.:

Kany jes honér, dumny Goral, slebodny juhas? Orle piora, gynsle z jawora, muzyka,
wiyrchowe §piywki? Obrazek Gorala honornego gazdy bez wieki utrwalanego w sto-
wie 1 cynie, w prawdziwie wolnyj Polsce jawi sie jako koslawa karykatura. Nieoby-
cajna. Boze, odpus¢. ,,Coz warte prawa bez obycajow”? (CzubUC: 62).

Podstawowa réznice miedzy slebodg, ktora jest osobista, a wolnoscig, ktéra ma
charakter bardziej ogolny, mozna powigza¢ z r6znym postrzeganiem wolnosci z jed-
nej strony przez chtopdw, a z drugiej — szlachte i mieszczanstwo. Dla pierwszych
wolnos$¢ miata charakter jednostkowy, dla drugich — narodowy.

35 Sleboda moze by¢ uzywana w takim znaczeniu, ale nie jest to uzycie typowe, por. np. cytowa-

ny wyzej fragment odezwy S. Nedzy-Kubinca wygltoszonej dwa tygodnie przed wybuchem
1T wojny $wiatowe;j.
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Dokumentacja

Frazemy
1. Dudki przycyniajom $lebody (HodPP: 49).
Kto nie cut §lebody, tyn nie bywat mtody (ibid.: 56).
Sleboda bez prawa, ghuptakéw zabawa (ibid.: 165).
Sleboda to nie swoboda (ibid.: 165).
Slebode sie ma i ni ma (ibid.: 165).
Zatonie, zatonie pidrecko na wodzie, dy¢ se nie zatonie nuta o S$lebodzie
(ibid.: 189).
7. Zycie w $lebodnosci miyle do starosci (ibid.: 194).

S kW

Pie$ni

8. Chocidz ja chudobna, alek se $lebodna, chodzem po $lebodzie jak rybka we wo-
dzie (Sad: 104; Moczyd: 133).

9. Dunaju, Dunaju, przywiydz mie ku kraju. Ku kraju, ku wodzie, ku mojyj slebodzie
(Moczyd: 244).

10. Ej, zazrem do wiaderka, we wiaderku woda, ¢j, jako z4aj$ ku tobie, kie mie nie
Sleboda (Kolb 44: 189).

11. Kie Janicka wiedli od Lewoce, zaptakaty turnie i uboce. Janicku! Kéné po borak
$leboda, hyr za tobom nie udzwignie woda. O dolo! O dolo! Niesiemy cie, Janicku
kochany, pochowamy u turni, u tona. Utuli cie tyn las zastuchany, las §lebodny,
o Janicku ztoty. Tyj Slebody ostatni blask kona. O dolo! O dolo! Niesiemy cie, Ja-
nicku, na scyty, wyniesiemy pod same blynkity, wykujemy granitowe toze, gdzie
slebody, o Janicku ztoty, gdzie slebody wiecne kwitnom zorze. O dolo! O dolo!
Janicku! Janicku! Gasnie po wiyrskak sleboda, a za tobom ptynom tzy jak woda.
Hej, ptynom 1zy jak woda (BD/2009, k/ok.1950).

12. Kochanecka ni mam ani go mie¢ nie kcem, terazek slebodna, obroce sie, gdzie
kcem (Sad: 104).

13. Zatonie, zatonie pidrecko na wodzie, dy¢ se nie zaginie nuta o $lebodzie
(TischSS: 12).

Pisana poezja goéralska

14. Hej Sleboda — Ksiezno Pani / Poziero Nom w ocy / Ozpaluje / Dzwigo / Przypino
skrzydla / Coby nom / Uroda serc i mysli / Nie zbrzydta / Hej! (A. Gasienica-
-Makowski, Hej, Sleboda (GM: 16)).

15. Narzykajom ludziska / Cy to starsy cy mtody, / Ze dzi$ smutno na $wiecie, / Bo
brakuje $lebody. / A jak zondzies do kogo, / Piyrse patrzom na nogi, / Baba wlece
smacisko, / Bo jej skoda podtogi. / No i co ctek pomysli, / Jak go kto tak przywito,
/ Do drugiego nie pudzie, / Chyba ze go popyto (Z. Graca, Sleboda (GG: 36)).

16. Poleciata jak zrenic woda, / Ta nasko! / Ta nasko! / Goéralsko $leboda (F. Hodoro-
wicz, Sleboda (NS: 95)).
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17. Sleboda przepadta / Mamona jom zjadta. Sleboda przepadta, / Mamona jom zjad-
ta, / Swistocku, nieborocku, / Dej sadta, dej sadta. / Jest piorko, kapelus, / A hono-
ru ni ma. / Spodnicka, gorsecik, / A w serdusku zima. / Sleboda umarta, / Zowisé
jom zezarta, / Swistocku, nieborocku, / Dej sadta, dej sadta (W. Czubernatowa,
Porzqdki w sopie (CzubUC: 41)).

18. Watre se chockie ozpole, / Na brusnice pude w hole, / Na Cyrwonym Wiyrchu sta-
ne, / Winecko juz pi¢ przestane. / Na juhasow krzyka¢ bede,/ Bo jo kochom se
Slebode. Stojym dalyj w miejscu, / Rusy¢ sie ni mége, / Kie stysem $piywanie,
/To cujym $lebode (BukWrs 128, 195).

19. Wierch — wierchowi hyr o Tobie pado — / limba z limba styrmig sie ku grani,
/ kany w chodnik zastygt btysk rgbanic — / ka chadzujes — Pani Tatr — Slebodo. ..
(H. Nowobielska, Sleboda (NS: 141)).

20. Wytrysta tu z granitowyj skaty / Jak lelujka, kie jom korzyn przygniato, / Na
skrzydtak orlik przesta §wiat caty / I znow w hole wraco. / Na hole! / Ka sie redy-
kajom owce zwonkami, / Ka juhas se §piywkom zycie umilo / Sta $leboda hyrnie
wiyrchami —/ Z ludym, ludowi tzy ociyro. / Za niom rosiyta krew zielone uptazy,
/ A oret tatrzanski plot jej wionki z gérskiego kwiotka / Przebiyla ciymnoty twarde
glazy / Wiyrchami sta Sleboda — MATKA! / Orel jom przynios na swojim grzbie-
cie / Cho¢ w locie piorka mocyta mu krew i woda, / Dzi$§ kozdy okrzyk wzniesie
/ Orly to my —/ TATRY —/ SLEBODA (J. Koszarek, Sleboda (PKSBukN: 11)).
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6. HONOR

Honor telo znacy, co honor
(HodPP: 67).

Dewiza Bog — honor — ojczyzna zestawia to, co jest (lub powinno by¢) najwazniej-
sze dla kazdego Polaka (zob. tez wyniki ankiety omowionej przez J. Bartminskie-
g0 (2006c)). Wsrod odpowiedzi na pytanie Co jest najwazniejsze dla prawdziwego
Gorala? honor rowniez znalazt si¢ bardzo wysoko (zob. badania ankietowe (s. 26)).
Niewatpliwie jest to podhalanski kulturem, na co wskazuje m.in. goralski dyskurs
tozsamosciowy, ktory przebiega na tamach prasy i w Internecie. Wystarczy przyto-
czy¢ kilka tytutow: 1) Czy w naszych czasach na Podhalu honor najlepiej mierzy
sie w dolarach?*; 2) Goral to cztowiek honoru®; 3) Goéralski honor®®; 4) Goralski
honor®®; 5) Honor przecie nie kapota (HodDum: 159).

W polskim jezykoznawstwie leksem honor byl omawiany przez Krystyng Pi-
sarkowg (1978), Jadwige Puzyning (1999), Monike Wileczek (2012) oraz Monikg
Grzeszczak (2013, 2014). Pierwsza z badaczek zestawita wypowiedzi studentow
(filologia polska, UJ, rok akademicki 1976/77) na temat honoru z uwagami zawar-
tymi w Polskim kodeksie honorowym Wtadystawa Boziewicza (1919), wskazujac na
znaczne rdéznice w ujgciu omawianego pojecia. J. Puzynina poddata analizie znacze-
nie wyrazu honor na podstawie stownikéw oraz korpusu tekstow Redakeji Stownika
Jezyka Polskiego PWN, zajeta si¢ takze pochodzeniem tego hasta. M. Wileczek,
odwotujac si¢ do polisemii, derywacji stowotworczej 1 frazeologii, podjeta pelng re-
konstrukcje znaczenia leksemu honor w polszczyznie XIX w. Z kolei M. Grzeszczak
scharakteryzowala znaczenie honoru w §wietle danych stownikowych, ankietowych
i tekstowych.

Mozna zada¢ pytanie, dlaczego Gorale tak wysoko cenig honor. Z jakiego po-
wodu jest to jedna z najwazniejszych goralskich cech? Prawdopodobnie (tak jak
w przypadku SLEBODY) zawazyly na tym zaszloici historyczne. Jak juz wspo-
mniano, na charakter Goérali i ich kultur¢ znaczny wptyw miata przynalezno$¢ Pod-
hala do doébr krolewskich. Géral ,,zachowywal godnos¢ osobista i hardos¢ ducha,

3% Czy w naszych czasach na Podhalu honor mierzy si¢ w dolarach?, WP.pl — Wiadomosci

13 T 2006, [online], http://wiadomosci.wp.pl/kat,1342 title,Czy-w-naszych-czasach-na-Pod
halu-honor-najlepiej-mierzy-sie-w-dolarach,wid,8151806,wiadomosc.html?ticaid=11278e,
112015.

Goral to cztowiek honoru, z ks. J. Gackiem rozm. ks. P. Baczek, ,,Niedziela” (edycja bielsko-
-zywiecka) 2008, nr 41, [online], http://www.niedziela.pl/artykul/54589/nd/Goral-to-czlo
wiek-honoru, 1 12015.

R. Lemanski, Goralski honor, ,Niebieska Linia” 2004, nr 5, [online], http://www.niebieska
linia.pl/pismo/wydania/dostepne-artykuly/4486-goralski-honor, 1 1 2015.

3 Tonline], http://tygodnikpodhalanski.newton.pl/default.asp?cache=4482, 1 1 2015.
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szanowat si¢ 1 kazat si¢ szanowac” (WitNP: 58), ,,nie umiat przed panem klania¢
si¢ ani czapkowac, byt grzeczny, ale pewny siebie, peten osobistej godnosci, dumy
1 honoru” (A. Galica za: HodPM: 62). Czut si¢ réwny osobom wysoko urodzonym,
traktowat je z pewna wyzszoscig, byli to bowiem ludzie ploni i nie warci gwary. Cos
z tej postawy pozostato do dzis.

Inaczej goralskie przywigzanie do honoru i slebody objasnit R. Reinfuss (1988:
13-14). Wedhug tego badacza decydujace znaczenie miata nie tylko przynaleznos¢
Podhala do krolewszczyzn, lecz takze — lub przede wszystkim — pograniczne potoze-
nie, ktére gwarantowato w pewnym stopniu bezkarno$¢. W konsekwencji

Podczas gdy na rowninach chiop przed ,,surdutowcem” ktaniat si¢ nisko, odkrywat
glowe i kornie podejmowat pod kolana, Goral podhalanski, witajac si¢ z ,,panem”,
unosit nieznacznie jednym palcem krawedz kapelusza, a w rozmowie pykat nieskre-
powany krotka fajeczke na esowatym cybuszku (ibid.: 14).

Znaczenie

W stownikach gwary podhalanskiej hasto hondr jako przyktad stownictwa wspdlno-
odmianowego najczesciej jest pomijane (WrzesSW; Dem; BukGP; ZborSG) albo co
najwyzej definiowane przez odniesienia do polszczyzny ogolnej (przy wykorzysta-
niu definicji synonimicznej, np.: honor ‘honor, duma, godno$¢, zaszczyt’ (HodSG:
137)). Takie ujecia leksykograficzne wtasciwie nic nie wnosza do rozumienia sono-
ru W gwarze.

Znaczenia omawianego hasta mozna oczywiscie okresli¢ na podstawie tekstow
gwarowych:
1) honor ‘duma, poczucie wlasnej wartosci, cieszenie si¢ dobra opinig’, por.:

Wojtek pyta sie: kielo za to, co mam na wiockak. Je ze nic! Jakbys ni mial, cym byd-
lont dochowac¢, przyjedz, nawyrtnij jesce raz. Wojtek widzi, ze ni ma zle, zywcym
kciat dudki ostawi¢, ale $wagier nie kciat. Jymu tyz byt wazniejsy honor (WS: 52).

W tym ujeciu hondr ma bliskoznacznik w postaci hyru, wyrazu, ktéry odsyta do
etosu zbdjnickiego (zob. ZBOINIK). Hyr (z weg. hir ‘pogloska, wiadomos$é’) ozna-
cza przede wszystkim ‘stawe’, ale chodzi tu o dobra stawe, ktora nie przemija (por.
Ludzie przemijajom, hyr i spiywka ostajom (HodPP: 104); Sycko ta przeminie, ino
hyr nie zginie (ibid.: 164)).

2) hondr ‘wygbdrowane mniemanie o sobie’, por.:

Galice jaz hondr pucy, telo wiycie paradny chodzi i sdm do sobie mrucy: Hm, mogby
sie Pan Bog dobrze przypatrzeé i zauwazy¢ se, kiedy i jakiyj pogody trza (Skup: 129).

3) honor ‘zaszczyt, powdd do dumy’, por.:
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Wtedy dat sie styse¢ taki glos: Dawniyj ludzie mieli honér. Honér to byt honér. Hono-
rowo jest dobrze drugiemu zrobi¢. Honorowo jest na stabsego sie nie ruca¢. Honoro-
wo jest danego stowa dotrzymac. I honorowo jest rzondzi¢ tak, coby kazdemu dawacé
po sprawiedliwo$ci. Honor nikomu nie ublizy. Od nikogo nie ukradnie. Hondr nikogo
nie oktamie. Honér kostuje piniondze, ale jak kto ma honor, to piniondz dla niego to
je nic! (TischHF: 84).

Derywaty

Od rzeczownika honor pochodza nastgpujace derywaty stowotworcze:

rzeczowniki: honornica (HodSG: 137; ZborSG: 123) ‘z niechg¢cig o kobiecie za-
rozumialej, pysznej’ (bliskoznacznikiem tego wyrazu jest derywat od rzeczowni-
ka hyr — hyrnica (HodSG 140)); honornik (ibid.: 138; ZborSG: 123) ‘z niech¢cia
o cztowieku zarozumiatym, pysznym’ (osoba taka jest rowniez okreslana ekspre-
sywizmem /hyrnik (HodSG: 140)); honornosé (ibid.: 137) ‘to samo co honor’;
honorzenie (sie) ‘forma rzeczownikowa czas. honorzyc sie’;

przymiotniki: honorny (WrzesSW: 197; Dem: 253; HodSG: 137; ZborSG: 121)
‘o cztowieku: zarozumialy, pyszny’; honorowy ‘w znaczeniu ogpol.” Poniewaz
zarozumialstwo jest kojarzone z unikaniem kontaktu i lekcewazeniem innych
w Dem (s. 253) i Wrze$SW (s. 197) honorny to ‘matomowny’. Jako wyrazy bli-
skoznaczne mozna tu poda¢ przymiotniki hyrecny (HodSG: 140) i hyrny (ibid.:
140). W gwarze przymiotnik honorowy podlega stopniowaniu syntetycznemu:
honorowy — honorowsy — nahonorowsy,

przystowki: honornie (ibid.: 137) ‘godnie, honorowo, zarozumiale’ (podobne
znaczenie ma wyraz hyrno ‘dumnie, wyniosle, zarozumiale’ (ibid.: 140)); hono-
rowo ‘w znaczeniu ogpol.’; po honorowymu ‘w sposob honorowy’;

czasowniki: honorzy¢ — uhonorzy¢ ‘docenié, dowartosciowac’; honorowac ‘to
samo co honorzyc¢ sie’; honorzy¢ sie (ZborSG: 121) ‘chwali¢ sig, pyszni¢ si¢, by¢
zarozumiatym, dumnym’. Bliskoznacznikami tego wyrazu sg hyrzy¢ sie i hyrnic¢
sie (HodSG: 140).

Zestawienia

Rzeczownik honor i utworzone od niego derywaty wchodza w sktad kilku zestawien.
Do najczeéciej uzywanych naleza: honorny chlopiec ‘zbéjnik’ (zob. ZBOINIK)
i dziad honorowy. Drugi z przyktadow wskazuje, ze honor przystuguje kazdemu,
niezaleznie od zamozno$ci i stanu spotecznego. W folklorze zbojnickim pojawito si¢
réwniez zestawienie honor zbojnicki/zbojecki.
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Kolokacje

W gwarze podhalanskiej podobnie jak w polszczyznie ogoélnej honor najczgsciej
pojawia si¢ w konstrukcjach {ktosi} ma honor — {ktosi} ni ma honoru.

Wyrazy i wyrazenia bliskoznaczne

W gwarach leksem honor jest zapozyczeniem z polszczyzny ogolnej. Ze wzgledu na
niedostatki w zakresie historycznych poswiadczen materiatu gwarowego nie sposob
precyzyjnie okresli¢ czasu zapozyczenia, bylo to jednak najwczesniej w XVII w.%
Wyrazami i wyrazeniami bliskoznacznymi do sonoru w dawnej polszczyznie byty:
czes¢, dobre imie 1 dobra stawa. Utrzymaly si¢ one tez oczywiscie w pozniejszych
okresach i przetrwaty do dzi$ w stylu podniostym. Jak si¢ okazuje, gwary goralskie
réwniez przechowaly dwa z wymienionych bliskoznacznikow.

Wspdlne z dawna polszczyzna pod wzgledem formy i znaczenia jest dobre imie
‘stawa’ poswiadczone we frazemie — Dobre imie wsyndy stynie (HodPP: 45). Kolej-
ne wyrazenie — dobra stawa w gwarach goralskich nie jest notowane (i nie wiadomo,
czy bylo), podhalanskim odpowiednikiem stawy jest bowiem Ayr. Z kolei ces¢ jest
poswiadczona w zwrocie nie zostawic {na kimsi} ¢éci, ktory moze by¢ objasniony
definicja ‘obrazi¢ kogos, pozbawi¢ kogo$ honoru’.

Frazematyka

Na podstawie frazemoéw zawierajacych rzeczownik honor i pochodzace od niego
derywaty mozna sformutowac kilka skryptow.

«HONOR JEST PODSTAWOWA WARTOSCIAY

Tautologiczne objasnienie Honor telo znacy, co honor 6 przekonuje, ze kazdy
wiedzial, jakie sg wyrozniki honorowej postawy.

40 W polszczyznie ogolnej honor jest pozyczka z jezyka tacifiskiego (honos/honor), datowang na

przetom XVI i XVII w. Inne jezyki stowianskie kontynuujg prastowianska forme cestws, por.
czes. Cest, stow. cCest, ros. 1 ukr. czest . Takze w polszczyznie jest znany rzeczownik czes¢ jako
formuta uzywana przy powitaniu lub pozegnaniu osob, ktore si¢ znajg i pozostaja najczgsciej
w relacjach nieformalnych.
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«HONOR MOZNA LATWO STRACIC»

W przystowiach honor jest uymowany jako cnota 9 (czyli zdecydowanie pozy-
tywna cecha moralna), ktorg tatwo utraci¢ i trudno (a by¢ moze jest to nawet nie-
mozliwe) odzyskac 4. Niehonorowe postgpowanie jest zestawiane z btotem 4, 9 — we
frazemach pojawia si¢ obraz ,,zabrudzonego blotem” honoru. Honor jest wigc trak-
towany nie tylko jako cnota, ale takze jako postawa, ktora zalezy od postepowania
cztowieka.

«HONOR JEST JAK TWARZ CZLOWIEKAY

We frazematyce honor jest uyymowany w kategorii metafory ontologicznej wspol-
nej dla stownictwa warto$ciujacego. Jest konceptualizowany jako wystawiona na
widok cze$¢ ludzkiego ciata, ktorg moze tatwo skala¢ blotem 4, 9. Ogdlnopolski
frazeologizm {ktos} straci twarz wskazuje, o ktory somatyzm chodzi*'.

«HONOR JEST WAZNIEISZY OD PIENIEDZY»

We frazemach znajdujemy wskazania, jak postgpowac, by nie straci¢ honoru —
nie mozna go poniywiyrac § ani zestawia¢ z pienigdzmi lub zastegpowaé nimi 7, 10.
W zyciu wielu 0sob bardzo wazne sa dudki, jednak honor nie idzie z nimi w parze,
dla osoby honorowej pienigdze sg bowiem nieistotne 10 (por. tez dziad honorowy).

«SA ROZNE SYTUACJE NIEHONOROWE)

Z tradycji rycerskiej i zolnierskiej, a by¢ moze takze ze zbojnictwa wynika prze-
konanie, ze chlop ‘mezczyzna’ powinien umrze¢ nie w t6zku, lecz — i to akurat nie
zostato dopowiedziane — podczas walki 11, 13, 14,

Zaprzeczenie niehonor okresla postepowanie niezgodne z honorem, jest rowniez
bliskoznacznikiem wstydu. Goéralowi niehonor pokazac si¢ bez kapelusza 12, a takze
poskapi¢ pieniedzy 1. Frazem Cho¢ biyda bije, niehonor nie da¢ 1 mozna zestawic
z ogblnopolskim i odwotujacym si¢ do tradycji szlacheckiej Zastaw sie, a postaw sie.

«OSOBA PRZESADNIE HONOROWA WYWYZSZA SIE»

Zwrot {ktosi} utrzymuje honor 16 odnosi si¢ do osoby, ktora zachowuje dystans
1 wynosi si¢ nad innych.

4 Obrazowanie to nie jest typowo polskie, por. np. ang. lost face, ros. potieriat’lico, wt. perdere

la faccia.
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«NALEZY KRYTYKOWAC OSOBY WYWYZSZAJACE SIE»

Wyrazenie honor do dupy 3 jest uzywane w sytuacji, w ktorej ktos z duma i py-
chg odnosi si¢ do innych, nie majac do tego podstaw. Podobne znaczenie maja dwa
przystowia 2, 15 oraz zwrot honor {kogosi} pucy 5.

Warto si¢ zatrzymac¢ nad ostatnig jednostka — obecny w niej czasownik pucyé
ma dwa znaczenia, poza podstawowym ‘gnies¢’ rowniez ‘rozdymac’. Zwrot honor
{kogosi} pucy 1 bliski mu znaczeniowo rzeczownik pycha maja bardzo podobng mo-
tywacje, wlasciwie odwotuja si¢ do tego samego obrazowania — cztowieka nadetego.
Jak podaja stowniki etymologiczne (SEBr: 449; SEBor: 506), pycha jest bowiem
derywatem od czasownika *pychati ‘dysze¢, sapaé, dmuchac¢, ale tez nadmuchiwac,
nadymac, rozdymac’.

Folklor stowny — pie$ni

W folklorze piesniowym leksem honor nie pojawia si¢ ani razu. Zaledwie w trzech
tekstach mamy do czynienia z przymiotnikami honorowy i honorny jako okreslenia-
mi panny 17, kawalera 18, 19 Iub jego rodziny 18.

Dlaczego w piesniach nie ma odniesien do honoru? Takie tematy s3 poruszane
przede wszystkim w stylu podniostym, ktory jest rzadki w folklorze piesniowym.

Folklor stowny — podania

W podaniach goéralskich honor jest przypisany przede wszystkim zbdjnikom, por.
zbdjnicka przysiege:

Na honor zbdjecki, na gtowe matki, na mlyko, ktorek cycat, slubujem na tyj ziymicce,
ze bez spdlnikéw, co wej tu do niyj ztozond, nie rusem — pod obrazom ziymicki matki
nasyj, pod znakiem rzniyncia abo dupom, abo cupniyncid nogom, kie sytka towa-
rzysia w okoto stojom i ani jednego ik nie brak (BazWP: 79).

Pisana poezja goralska

Poezja podhalanska, ktéra czesto porusza tematy pomijane przez folklor stowny,
do honoru odnosi si¢ jednak rzadko (por. np. S. Szewczyk, Honor). Czeg$ciej honor
jest uyjmowany jako cecha goralska, definiujaca goralszczyzne (S. Nedza-Kubiniec,
Gazda Tatr 20; A. Walus, Honorni; B. Weron, Honorny gazda).
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Wspolnoodmianowo$¢ stownictwa — jak w przypadku honoru — nie gwarantuje jego
pelnej tozsamosci znaczeniowej w gwarze i polszczyznie ogdlnej. Roznice mozna
uwypukli¢, wykorzystujac koncepcje profili semantycznych. Ze znaczenia ogdlnego
(wspdlnego dla réznych odmian polszczyzny) w gwarach jest profilowane to, co
z jakiego$ wzgledu byto istotne dla wiejskiej spotecznosci.

We frazematyce gwarowej zostalo utrwalone znaczenie honoru jako postawy
moralnej. Mozna zatozy¢, ze przystowia odnoszg si¢ do podstawowego znaczenia
omawianego leksemu. We frazematyce honor pojawia si¢ bez uscislenia przymiotni-
kowego, jest to niejako uniwersalny honor, a nie tylko goralski. W Historii filozofii
po goralsku J. Tischnera (TischHF) jest mowa o honorowym postgpowaniu, czyli ta-
kim, ktore mozna uzna¢ za zgodne z normami. Pochodng takiego ujecia honoru jest
przypisanie temu leksemowi znaczen: 1) ‘dobra opinia’ i 2) ‘przekonanie o wlasnej
wartoséci’. Z kolei wygdrowane mniemanie o sobie przeistacza si¢ w wywyzszanie
sie, dazenie do stawy, dume i pyche, por. derywaty, np. honornik, honornica, honor-
ny, oraz frazeologizmy, np. honor {kogosi} pucy.

Z powyzszego akapitu wynika, ze honor poza pozytywnymi konotacjami ma
rowniez konotacje negatywne. Ta rozbiezno$¢ oczywiscie nie jest przypadkowa.
Przesyt jakiej$ wartosci czgsto prowadzi do antywartosci, co wida¢ chociazby na
przyktadzie skromnosci, ktéra moze przeistoczy¢ si¢ w pyche. W przypadku honoru
do pychy prowadzi nadmierna duma.

Ktore z wymienionych elementoéw znaczenia rzeczownika honor sktadajg si¢ na
honor goralski? Jest to przede wszystkim dbato$¢ o dobre imig, a w dalszej kolej-
nosci wysokie mniemanie o sobie, ktore, patrzac z boku, jest bliskie dumie. Drugi
z komponentéw honoru goralskiego odpowiada za goralska megalomanie, przeko-
nanie, ze ludzie dolscy sg gorsi.

Dokumentacja

Frazemy

1. Cho¢ biyda bije, nichonor nie da¢ (HodPP: 28).
Co ci po honorze, kie pusto w komorze (ibid.: 36).
Honor do dupy (HodSG: 137)
Hondr przecie nie kapota, § niego nijak spluknon¢ btota (ibid.: 159).
Honor {kogosi} pucy (Skup: 129).
Honor telo znacy, co honér (HodPP: 67).
Honora na dudki nie przetozys (ibid.: 67).
Honora sie nie poniywiyra (ibid.: 67).
Honornos¢ to cnota, co nie kocha btota (ibid.: 67).
10 Kto ma honor, za nic mé piniondze (HodPP: 55).
11. Niehonor chtopu w posciyli umiyra¢ (ibid.: 120).
12. Przez kapelusa nichonér chodzi¢ (ibid.: 149).

O VI S
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13. Rzec niehonorna chlopu w posciyli skapie¢ (ibid.: 155).

14. Strzylana $mier¢ honorna (ibid.: 162).

15. Syn i dziywka w honorze, pusto za to w kémorze (ibid.: 164).
16. {ktosi} utrzymuje honor (StopSab: 99).

Piesni
17. Co se mi jes z tobie dziywce honorowe, kie ja se madm innom zawrdéconom gltowe
(Sad: 145).
18. Ja se chtopek honorowy, honorowy;j rodziny, mama kupcy kohutami, ociec wozi
trociny (ibid.: 172).
19. W Sobickowyj Jyndrus z carnymi wonsami, teraz je honorny, wdaje sie z pannami
(StopMat: 12).

Pisana poezja goralska
20. Myslem, ze jest honor, od ktérego z dudkami prec! (S. Nedza-Kubiniec, Gazda
Tatr (Nedza: 63)).

7. ROBOTA

Dzieci moje dzieci,
drobnescie jak smieci,
kiedy podrosniecie,
robi¢ pomozecie

(Sad: 152).

Praca fizyczna nalezy do najwazniejszych wartosci w goralskim systemie aksjo-
normatywnym. Podobnie pracowito$¢ znajduje si¢ bardzo wysoko w hierarchii po-
zadanych cech osobniczych. Dotyczy to nie tylko Podhalan, ale takze — ujmujac
szerzej — polskich chtopow czy chtopéw w ogole. Kultura chtopska jest bowiem
kulturg pracy (Burszta 1982: 489), z tego powodu robota nalezy do podhalanskich
kulturemoéw (nieprzypadkowo w I Rzeczypospolitej chtopow nazywano laboriosus
(Styk 1988: 77)).

Etnografowie, opisujac Podhale, skupiali si¢ na pie$niach i gawedach goralskich,
a takze na tym, co r6zni Gorali od innych mieszkancéw polskiej wsi. Znacznie rza-
dziej w tych opracowaniach zajmowano si¢ tematem pracy. Wzorem dla wielu ba-
daczy byt bowiem Lud Oskara Kolberga. Zawarto$¢ tre§ciowa dwoch tomow Ludu,
ktore dotyczaca Podhala i sasiednich terenow — Gory i Podgorze (Kolb 44; Kolb 45
—razem 998 stron tekstu), przedstawia si¢ nastgpujaco (por. tab. 4).
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Tabela 4. Zawarto$¢ tematyczna Kolb 44 i Kolb 45

Tematyka Liczba stron Udzial procentowy
1.| Opis krajoznawczy — Kraj 16 1,6%
2.| Dane socjoetniczne — Lud 44 4,5%
3.| Zwyczaje doroczne 39 4%
4.| Obrzedy rodzinne 84 8,5%
5. | Pie$ni powszechne 598 60%
6. | Tance 93 9,4%
7.|Melodie 46 4,6%
8. | Swiat nadzmystowy 30 3%
9.| Opowiesci ludowe 33 3,3%
10.| Gry i1 zabawy 3 0,3%
11.]|Jezyk 8 0,8%

Zrédto: opracowanie wilasne.

Zajecia zwigzane z czasem wolnym (poz. 3,4, 5, 6, 7, 9, 10) to 90,1% tekstu Gor
i Podgorza. Nie dziwi wigc, ze takie tematy, jak praca, gtodd i bieda, ktére stano-
wity wyznaczniki kultury ludowej, byly marginalizowane w wielu opracowaniach
etnograficznych i etnologicznych. Na t¢ wybiorczos$¢ opisu zwrocit uwage dopiero
L. Stomma (1986: 233-247).

Inaczej bylo w socjologii wsi, dla ktorej praca byta jednym z najwazniejszych
tematow. W ksigzkach i artykutach J. Styka (1986, 1988, 1993, 1999) znajdziemy
szczegotowe analizy wiejskiego systemu aksjonormatywnego, ktorego podstawo-
wymi komponentami sg wlasnie praca i zwigzany z nig kult ziemi. Jednak szczegol-
nie duzo miejsca zagadnieniu pracy poswiecita Danuta Dobrowolska*? (1974, 1980).

Znaczenie

W gwarach (takze podhalanskiej) robota jest okresleniem dotyczacym wylacznie
pracy fizycznej. Na wsi trudno bowiem o prace umystowa, ktora zreszta z wiej-
skiej perspektywy nie jest praca, gdyz nie wymaga wysitku fizycznego. Z tego tez
powodu w kulturze ludowej z niechecig podchodzono do handlarzy, podejrzewajac
ich o nieuczciwos¢ i1 przede wszystkim lenistwo. Wedtlug mieszkancoéw wsi tylko
ztodziej badz sprzedawca mogt bowiem doj$¢ do majatku bez pracy. Co prawda,
rowniez na Podhalu jest znane przystowie Lepse deko handlu niz kilo roboty 14, ale
niewatpliwie jest to jednostka obca.

42 Przegladu dorobku naukowego tej badaczki dokonat J. Styk (1988), zob. rowniez umieszczo-
ng tam bibliografi¢ (s. 291-292).
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Robota w gwarze — w odroznieniu od uzy¢ w polszczyznie ogolnej — nie ma ne-
gatywnych konotacji, ktore zwykle sa objasniane pochodzeniem tego wyrazu (Brzo-
zowska 2009: 74-82; zob. tez SEBr: 459; SEBor: 515, w ktorych robi¢ < pst. *orbiti
‘wykonywaé¢ obowiazki niewolnika’ zawiera rdzen *orbw ‘niewolnik”).

Derywaty

Od czasownika robi¢ zostaly utworzone (poza robotg) nastgpujace derywaty

stowotworcze:

— rzeczowniki: odrobek (HodSG: 275; ZborSG: 235) ‘praca odwzajemniana u ko-
go$, kto wczesniej pracowat niezarobkowo u danej osoby’; odrdabiac (HodSG:
275) ‘osoba, ktora odpracowuje zobowigzania’; robociarz (ibid.: 399) ‘to samo
co robotnik’; robocizna (ibid.: 399) ‘w znaczeniu ogpol.’; robotnos¢ ‘to samo co
ogpol. pracowitos¢’; robotnica 1. ‘w znaczeniu ogpol.’, 2. ‘bezptodna samica
u pszczot’; robotnik ‘w znaczeniu ogpol.’; urobek ‘w znaczeniu ogpol.’; zarobek
‘w znaczeniu ogpol.’;

— przymiotniki: odrabiany ‘to samo co ogpol. odpracowywany’; orobiony (ibid.:
288) ‘zmeczony praca’; robotny (ZborSG: 329) ‘pracowity’; urobiony (HodSG:
488) ‘to samo co orobiony’; zarobiony (ibid.: 560; ZborSG: 453) ‘to samo co
orobiony’;

— czasowniki: obrobi¢ (HodSG: 288) ‘przygotowac pole pod uprawe’; odrobié
(ibid.: 275; ZborSG: 235) ‘odpracowaé, odwzajemni¢ si¢ pracg komus, kto
wczesniej pracowal niezarobkowo u danej osoby’; orobi¢ sie (HodSG: 288)
‘mocno si¢ napracowac’; urobic sie (ibid.: 488) ‘to samo co orobic sie’; zarobié¢
‘w znaczeniu ogpol.’.

Wiejskie realia sa oddawane przede wszystkim wyrazami odrobi¢, odrabiac

1 odrobiony. Leksemy te odnosza si¢ do systemu pracy, ktory polegat na tym, ze

zaprzyjaznieni gospodarze (i ich rodziny) razem pracowali na polu jednego z nich,

a nastgpnie w ramach rewanzu wspolnie na polu drugiego. Byto to usankcjonowane

ustng umowa.

Zestawienia

Przymiotnik robotny wchodzi w sklad zestawienia robotny dziyn ‘dzien nie-
$wigteczny’.
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Wyrazy bliskoznaczne

W polszczyznie ogolnej pole pojeciowe ‘praca’ jest wyrazane dwoma leksemami —
praca 1 robota, traktowanymi jako bliskoznaczniki, réznigce si¢ jednak zakresem
i nacechowaniem. Praca to najczgsciej okreslenie pracy umystowe;j, z kolei robota
to praca fizyczna (dodatkowo rzeczownik ten — jak juz wspomniano — wnosi nega-
tywne konotacje).

W gwarze podhalanskiej (podobnie jak w innych gwarach) jest uzywany przede
wszystkim leksem robota (MSGP, KasSGO i stowniki z Podhala nie notujg pracy).
Dysproporcje w uzyciach pracy i roboty wida¢ np. w SKart, w ktoérym pierwsze hasto
(SKart IV: 336) jest pozbawione derywatow i ma tylko jedno znaczenie, podczas gdy
drugie (ibid. V: 28) jest zarowno produktywne stowotworczo, jak i wieloznaczne.

Wyrazami bliskoznacznymi do roboty sa derywaty odczasownikowe harowka
(HodSG: 134) i hakowanie (ibid.: 137), ktore okreslaja pracg wymagajaca bardzo du-
zego wysitku. Z kolei wyrazami bliskoznacznymi do czasownika robi¢ sa: harowaé
(ibid.: 134; ZborSG: 115), hdkowaé (HodSG: 137), tyraé (ibid.: 474; ZborSG: 396)
i uzaskakowac sie (HodSG: 493); laczy je wspolne znaczenie ‘cigzko pracowac’.

Przymiotnik robotny ma trzy bliskoznaczniki: pracowity (jest uzywany najczes-
ciej), syblawy® i chlebowy (ibid.: 46). Ostatni z przyktadow jest derywatem od chlyb,
co wskazuje, ze podstawowy cel roboty z wiejskiej perspektywy to zapewnienie po-
zywienia. Przymiotnik chlebowy jest tez notowany w znaczeniu rzeczownikowym —
‘osoba, ktorej zagwarantowano dozywotnie utrzymanie, dozywotnik’ (SKart I: 182;
SGP II: 530).

Stownictwo ekspresywne

Obecnos¢ w gwarze podhalanskiej (i innych gwarach) duzej liczby ekspresywnych

okreslen niestarannego wykonywania pracy albo wymigiwania si¢ od niej, a takze

ekspresywizmow krytykujacych osoby zle pracujace i leniwe potwierdza, ze praca

1 pracowito$¢ byly bardzo cenione w kulturze ludowe;.

Przyjrzyjmy si¢ trzem grupom wyrazow (rézni je stopien nacechowania emocjo-
nalnego), wychodzac od ich znaczenia:

— ‘nie pracowac’, np.: bimbacé (HodSG: 26; KasSILG I: 257); bomblowac (HodSG:
31); bzdziongaé sie (ibid.: 40; ZborSG: 27; KasILG I: 478); darymniko-
waé (ZborSG: 52); lechmankowaé (HodSG: 191); lejbusiowaé (m.w.); lynic¢
sie (HodSG: 196); obijac sie (ibid.: 263); ochyla¢ sie (ibid.: 270); prozniacyé
(ZborSG: 304); proznidkowad (ibid.: 304) 1 in.;

4 Formy tej nie notuje SKart, w kartotece SGP syblawy jest posSwiadczony z opracowania Jana
Sadownika (Sad: 104), na tej podstawie mozna mu przypisa¢ status folklektu.
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— ‘mgzczyzna leniwy, uchylajacy si¢ od pracy’, np.: bimbac (HodSG: 26; KasILG
I: 256-157); bimbdas/bimbas (HodSG: 26; KasILG I: 257); bzdziongac (HodSG:
40; KasILG I: 478); darymnik (m.w.); darymbidk (HodSG: 67), darymniak (ibid.:
67); lejbus (ibid.: 191); lejzy bogier (ibid.: 191); lezuk (ibid.: 192); lyngds (ibid.:
196); lyniuk (ibid.: 196); lyn (ibid.: 197); nierobis (ibid.: 252; ZborSG: 216); nie-
roba (HodSG: 252; ZborSG: 216); nierobon (HodSG: 252); nierob (ibid.: 253);
obal (ibid.: 262); obijak (ibid.: 263); proznidk i in.;

— ‘kobieta leniwa, uchylajaca si¢ od pracy’, np.: bzdziongwa (KaSILG I: 478); cia-
cianica (HodSG: 50).

Zestawienie ekspresywizmow osobowych ujawnia wyrazng dysproporcje, kto-
ra dowodzi, ze pracowitosci oczekiwano przede wszystkim od mezczyzn. Warto
si¢ tez zatrzymac¢ nad motywacja niektorych jednostek. Czg$¢ z nich to derywa-
ty odczasownikowe: bimbac, bimbds, bimbas < bimbac¢; lezuk < lezeé; obijak <
obijac¢ sie; nierob, nieroba, nierobon, nierobis < nie robi¢. Okreslenia bzdziongac
1 bzdziongwa* sa powiazane z czasownikiem bzdzi¢ ‘glo$no wypuszczaé gazy’,
ktory, odnoszac si¢ do fizjologicznej, intymnej czynnosci obtozonej tabu, wnosi
negatywne konotacje. Jako formacje odprzymiotnikowe mozna wskaza¢ nastgpu-
jace ekspresywizmy osobowe: darymnidk, darymnik < darymny; proznidak < proz-
ny i ciacianica < ciaciany.

Wsrod wymienionych okreslen pojawiaja si¢ zydowskie imig lejbus (jid. Leib <
niem. Loeb, odpowiednik hebrajskiego Jehuda) i zapozyczenie z jezyka angielskie-
go — lejzy bogier < lazy bugger ‘leniwy dran’.

Oprocz wymienionych wyzej ekspresywnych rzeczownikéw i czasownikow
w gwarze podhalanskiej notujemy rowniez kilka przymiotnikow, ktére realizujg
znaczenie ‘leniwy’ — ciaciany (HodSG: 50); ciynzki (ibid.: 55); lejbusiowaty (m.w.);
lezuchowaty® (m.w.); nierobliwy (ZborSG: 216); nierobotny (HodSG: 252) i obdlo-
waty (ibid.: 265).

Dwie pierwsze jednostki maja nastepujace znaczenia: ciaciany (cacany) 1. ‘tad-
ny’, 2. ‘grzeczny’, ciynzki ‘w znaczeniu ogpol.’. Pojawienie si¢ dodatkowego semu
w tych przymiotnikach taczy si¢ z potocznym ujeciem lenistwa i osoby leniwe;j.
Pracowitos¢ zaktada szybkie wykonywanie czynnosci (stad pozytywne wartoscio-
wanie przymiotnika roncy), w czym z pewnoS$cig przeszkadza oci¢zato$¢ i otytosc
(ciynzki). Podobny schemat onomazjologiczny ujawnia si¢ w ekspresywizmie lezuk.
Bezruch i powolny ruch traktowano wigc jako przejawy lenistwa. Potwierdzenie
tego znajdziemy np. w przypisywaniu pracowitosci mréwcee i pszczole. Jezykowy
obraz tych owadéw zostat uksztaltowany na podstawie obserwacji ich zachowania —
niemal zawsze sg one w ruchu, czyli sg pracowite.

4 Wyraz ten jest opisywany jako regionalne poznanskie okreslenie pluskwy domowej (Cimex

lectularis). Bzdziggwa w tym znaczeniu tez jest powiazana z czasownikiem bZdzi¢, gdyz
z rozgniecionej pluskwy roznosi si¢ nieprzyjemny zapach.
4 Sufiks -owaty wnosi ostabienie cechy, ktora jest oznaczana przez podstawe stowotworcza.
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W przymiotniku ciaciany (podstawowo ‘urodziwy’) pojawienie si¢ dodatkowe-
go znaczenia — ‘leniwy’ byto motywowane tym, ze na wsi tadnie ubierano si¢ tylko
od $§wigta badz na wyjazd do miasta. Na co dzien przesadna dbato$¢ o wyglad byta
i nadal jest odbierana jako zachowanie niestosowne, krytykowane uwagami: kce by¢
Jjak pani | kce by¢ jak pan.

Frazematyka

Podstawowe zajecie chlopow to praca na roli, ktora byta uzalezniona od warunkow
pogodowych i pory roku, dlatego tez w kulturze ludowe;j (takze na Podhalu) obowia-
zywatl kalendarz rolniczy, odnoszacy si¢ do swiat koscielnych. Potwierdzenie tego
znajdziemy m.in. w duzej liczbie przystow kalendarzowych, niektére z nich dotyczg
$wiat, pogody albo tez jednoczesnie jednego i drugiego, np.:

Jak na $wiyntego Jozefa pogoda, bedzie w polu uroda.

Jak na $wiyntom Agnieske jasno, to o lyn ciasno, a jak pochmurno, to o lyn trudno.
Psota na $§wiyntego Wita, niesie plone zyta.

Jak nie wysypie owies na swiynty Wawrzyniec, to nie pudzie juz w tym roku na
mtyniec.

Na swiyntego Barttomieja chmury jako huby, potraw hruby.

Na $wiyntego Jozefa ptynom wody, na §wiyntego Wojciecha rznij trawe dla trzody.
Nie zasadzis bobu do swiyntego Marka, to go wtdz do garka.

Jak hale mniyjse, to bedzie pogoda.

Jak miesioncek zachmurzony, to bee na trzeci dziyn dysc.

Na Cyrwonym Wiyrchu mgta, jazda boza dyscu da (m.w.).

b NS

S R R

Wymienione przystowia sa wskazowka, kiedy rozpoczynaé prace polowe i jak je
organizowac, posrednio odnosza si¢ wigc do konceptu, ktory kryje si¢ za leksemem
robota. Dotyczy tego takze niemal 40 kolejnych frazemoéw. W tej grupie zostaty
umieszczone zarowno jednostki z komponentami robota/praca i robotnosé/praco-
witosé, jak 1 frazemy mowiace o lenistwie 8, a takze o konkretnych zajgciach — orce
1 siewie 4, uprawie ziemi 8 i ciesielce 7. Na ich podstawie mozna wskaza¢ kilka
skryptow.

«PRACA JEST JAK MODLITWA»

Wczesne wstawanie 11 1 pracowito$¢ sg nagradzane przez Pana Boga, co wy-
nika z ludowego polaczenia pracowitosci ze sferg sakralng. Nieprzypadkowo pra-
ca i modlitwa pojawiaja si¢ w zestawieniu 16, a osoba leniwa jest karana przez
Boga 29. W planie Boga wzglgdem ludzi osoba pracowita zostaje wspotmatzonkiem
leniwej 33.
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«PRACA NIE PRZYNOSI WSTYDUY»

W kilku jednostkach 19, 26, 34 znajdujemy informacje, ze rzetelna robota nie
przynosi wstydu.

«PRACA GWARANTUIJE POZYWIENIE 1 BOGACTWOY

Frazeologizmy i przystowia precyzuja, ze ludzie pracujg przede wszystkim po to,
zeby mie¢ co jes¢ 5, 12. Celem pracy jest tez zysk (hasynt) 26, bogactwo 16 oraz pi-
nionzki 17 (zbyt niska zaptata zniecheca do pracy najemnej 20). Nad prace najemnika
jest przedktadana wtasna praca 15, gdyz jak mozna wnioskowac¢, najemnik pracuje
niedoktadnie i bez zaangazowania, a przy tym musi dosta¢ wynagrodzenie.

«PRACA FIZYCZNA TO NAJLEPSZY RODZAJ PRACY)

We frazemach jest chwalona praca fizyczna 17 (nazywana nawet znojem 24), na
ktora wskazujg somatyzmy rynce 25 i ryncyska 17. To whasnie po rekach (jak bardzo
sg zniszczone) mozna poznaé, czy ktos jest pracowity 25. Do cigzkiej pracy odsyta
typowe obrazowanie — cofo zlate potym 2 1 stereotypowe porownanie — {ktosi} ro-
buje niby wot 10. Jednocze$nie znajdujemy pouczenie, ze nawet najci¢zsza praca
staje si¢ lekka, gdy jest wykonywana z ochota 13. Pozytywne warto§ciowanie roboty
odpowiada za zakaz krytykowania wysitku fizycznego 2. O zmianach w mentalno$ci
i oddziatywaniu kultury miejskiej przekonuje frazem mowigcy o tym, ze wyksztat-
cenie pozwala unikna¢ pracy fizycznej 10.

«DZIEN TO CZAS PRACY, A NOC — CZAS ODPOCZYNKU
Dwa frazemy zawierajg krytyke poznego wstawania 1, 35. W podzial doby na noc
i dzien byl wpisany nastepujacy porzadek — dzien jest od pracy, a noc od odpoczyn-
ku, wtedy tez przyzwalano na rozrywke 3.

«SZCZEGOLNIE DUZO PRACY MA ROLNIK)

We frazemach znajdujemy uwagi na temat pracy rolnika 8. Lato jest okre§lone
jako pora roku o szczegdlnym natgzeniu pracy 24.

«MEZCZYZNA MA INNE OBOWIAZKI NIZ KOBIETA
Odniesienie do ludowego pojmowania roboty znajdujemy zwlaszcza we fraze-

mach, ktére mowia o podziale prac na kobiece i meskie 18, 32 (pierwsza jednostka
ujawnia meska perspektywe).
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«JEDNI PRACUIJE, DRUDZY PROZNUJA

Z frazemow wynika, ze natur¢ ludzka cechuje dychotomia — jedni pracuja
i oszczedzaja, inni proznuja (siedzg i popijaja, w domysle gorzdtke) 6. ROwnowaga
w Swiecie wymaga, zeby osoba oszczedna (Sciskac) pracowata na rozrzutng (kielto-
sia) 22 badz dbajaca jedynie o jedzenie (zjddaca) 23. W kulturze ludowej dominowat
priorytet wartosci produkcyjnych nad konsumpcyjnymi, co wzmagato negatywny
wydzwigk frazemu Robi Sciskac na zjadaca 23.

Pracowito$¢ i obzarstwo byly traktowane jako cechy, ktore nie szty w parze 36.
Aby zosta¢ gazda, nalezato nie tylko doktadne wykonywa¢ prace rolnicze, ale tez
oszczgdza¢ wydatki na jedzenie 4, zgodnie z przekonaniem, ze samo nic nie przy-
chodzi 27.

«PO UBRANIU MOZNA ROZPOZNAC OSOBE LENIWAY

O pracowitosci danej osoby mozna si¢ przekonaé¢ na podstawie jej ubrania (byta
juz o tym mowa w odniesieniu do ekspresywizmu ciacianica). Jeden z frazemow 21,
ktory genetycznie jest fragmentem piesni zalotnej (por. 56), przeciwstawia kobiete
wylizang oskuzdranej, pierwsza stoi w oknie, druga pracuje — doi krowy.

«LENISTWO TO BARDZO ZLA CECHAY

We frazemach poza bezposrednimi odniesieniami do pracy pojawiajg si¢ rOwniez
uwagi o lenistwie 28, 30, 31, ktérego przyczyna — w przypadku mezczyzn — jest m.in.
zamitowanie do kobiet 9.

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do roboty i robotnosci odnajdujemy w pie$niach zalotnych, junackich
i weselnych. Wspdlna ich cechg jest to, ze zachwalaja badz gania cechy kawalera
1 panny, a takze — dotyczy to zwlaszcza pie$ni weselnych — stanowig zapowiedz
przysztego zycia w matzenstwie.

«NAJLEPSZA CECHA PRZYSZLEGO WSPOLMALZONKA JEST PRACOWITOSC

Cechg dobrej kandydatki na zong jest pracowitos¢ 45, a nie uroda i zadbany wy-
glad 53, 56. Panna chwali si¢ wiec, Ze jest robotnd 59, 63, ma przy tym $wiadomos¢,
ze nie jest urodziwa 43, 65. W innych piesniach nalega, zeby wybranek zwrocit uwa-
ge na jej mokrg kosulecke 63 1 spracowane rece 53. Z kolei zlg kandydatka na zone
jest stara panna, ktora jest lichd do roboty 54.
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Jesli chodzi o kawalera, chwali si¢ on, ze umie zrobi¢ wszystko 44. Wysmiewa
lenistwo i niezdarno$¢ mtodej kobiety, porownujac ja do niedzwiedzia i zarzucajac
miejskie pochodzenie 50, albo tez namawia jg, zeby zostala jego zong. Deklaruje
przy tym, ze nie ma pola, wi¢c nie bedzie jej zmuszat do roboty 52.

«RODZINA TO WSPOLNOTA PRACY)

W piesni weselnej ujawnia si¢ specyfika funkcjonowania rodziny w aspekcie
wspoélnej pracy — kazda para rak byta pozadana. Panna mtoda ironizuje wigc pod
adresem ojca, ze jej ozenek przyczynit si¢ do tego, ze bedzie on musiat wigcej pra-
cowac 66.

«PrACA GORALA JEST ZROZNICOWANAY

We frazemach mamy uwagi o nastepujacych zajeciach — koszenie 39, 48, orka
i bronowanie (skrudlenie) 55, mtocka 58, kowalstwo 40 oraz przedzenie 67 (jak wi-
da¢, przewazajg zajecia meskie). Nie dziwi wigc, ze w piesniach pojawiajg si¢ takie
rekwizyty, jak cepy 58, kowadto 40 oraz kondziolecka 67%.

«GORALE PRACUJA ZA DARMOY

Uwagi o robocie pojawiaja si¢ takze w pie$niach spotecznych. W dwoch z nich
znajdujemy skarge na niesprawiedliwos¢, w ktorej wyniku Gorale pracuja za darmo
jak wotki w jarmie 46, podczas gdy panowie pijg wino 41.

«GORALE WYRUSZAIJA ZA PRACA POZA PODHALE»

Piesni spoteczne mowig rowniez o wyprawach Gorali za pracg*’ na Wegry, gdzie
najmowali si¢ jako kosiarze 39, badz na Orawe, gdzie pracowali przy mlocce 58.
O tym, ze byla to praca zarobkowa, przekonuja odniesienia do pinionzkow 57 1 ta-
larow 57.

«LENISTWO 1 NIEPRODUKTYWNE ZAJECIA PODLEGAJA KRYTYCE»
Celem pracy jest m.in. zarobienie pienigdzy 57, nie dziwi wigc, ze w piesni

pojawia si¢ stwierdzenie na prawach truizmu — lenistwo prowadzi do biedy 38.
Niektorzy zamiast pracy wola §piewanie 67, 69, granie 67 1 taniec 69 badz stanie

4 Nazwa narzedzia w wyniku metonimii staje si¢ czasem okre$leniem pracy, por. kierdt —

‘nawat pracy’ (HodSG: 163).
0. Kolber tematowi goralskich wedrowek za pracg poswiegcit osobny podrozdziat (Kolb 44:
53-57).

47
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w oknie 64 (te krytyczne uwagi odnoszg si¢ przede wszystkim do kobiet, sugeru-
jac, ze sg one bardziej sktonne do lenistwa), a zamiast oszczedzania — picie i jedze-
nie 60 (jak wspomniano wczesniej, konsumpcja ponad potrzeby byta krytykowana,
podobnie jak pijanstwo). Dwie piesni 61, 63 wprost mowig o tym, ze spoltecznosé
wiejska kontrolowatla i krytykowata niestosowne postepowanie poszczegdlnych
jej cztonkow.

«P0O WYGLADZIE MOZNA ROZPOZNAC OSOBE LENIWA)

Roncki ciaciane 37, 62 1 biyluckie 62 sa zaprzeczeniem pracowitosci, podobnie
jak bidte nozki 49. Bialy kolor rak i ndg $wiadczy o lenistwie, gdyz osoby pracujace
w polu byty zwykle mocno opalone. Ta obserwacja motywuje ogoélnopolskie wyra-
zenie blekitna krew®, ktérym okre$lano arystokracje i szlachtg.

«DzIEN TO CzAS PRACY, A NOC — CZAS ODPOCZYNKU»

W folklorze piesniowym, podobnie jak we frazemach, réwniez mamy podziat
doby na dzien, podczas ktorego nalezy pracowac, i noc, ktéra jest przeznaczona na
odpoczynek. Jedna piesn 68 jest wiec apostrofg do stonca, by szybciej zachodzito,
bo pracujacych w polu bolg rgce i nogi. Noc to — poza odpoczynkiem — takze czas
przeznaczony na inne dziatania. W zartobliwej $piewce 40 praca kowala przywoluje
metaforyke erotyczng.

«PRZY PRACY NAJWAZNIEJSZE SA RECE»

Czeste odniesienia do rak 37, 47, 48, 53, 57, 59, 62, 68 1 rzadziej nog 49, 68, obec-
ne nie tylko w pie$niach, ale tez we frazemach 17, 25, laczg si¢ z ludowym poj-
mowaniem pracy. Jak juz to zostalo wspomniane, w kulturze wiejskiej robota to
koniecznie praca fizyczna wykonywana rekami. Z tego tez powodu pasterstwo nie
byto uznawane za robotg¢ 42, 51, gdyz nie wymagato takiego wysitku jak obowiazki
rolnika (w jednej z pies$ni z tym pogladem polemizuje juhas 42). Z okreslen rak warto
wymieni¢ przymiotnik syblawy — roncki syblawe 47, czyli ‘rgczki pracowite’.

Folklor stowny — podania
Bohaterowie wielu podan goéralskich sg ujeci podczas pracy. Motywem, ktory ujaw-

nia si¢ zarowno we frazematyce, jak i w folklorze stownym, jest przekonanie, ze
Bog taczy w parg matzenska osoby o przeciwstawnych cechach — leniwg i pracowi-

4 Jest to internacjonalizm znany poza polszczyzna m.in. w jezykach: bulg. sinja kryw, niem.
Blaues Blut, Blaublut i szw. Bldtt blod.
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ta. Odnosi si¢ do tego przystowie — Zawse Pdan Bog ztoncy leniwego (powolnego)
z roncym 33 oraz jedno z podhalanskich podan o Paniezusie wedrujacym z Piterpa-
wlem z Biatego Dunajca do Gliczarowa. Uczynna i pracowita dziewczyna zostaje
,hagrodzona” przez Pana Jezusa leniwym mg¢zem zgodnie z wyrazong wyzej formu-
ta (por. WnGS: 165-166; Skup: 122).

Pisana poezja goralska

W pisanej poezji goralskiej temat roboty i robotno$ci pojawia si¢ przede wszyst-
kim jako uzupeienie og6lnej charakterystyki Gorali (np. F. Lojas-Kosla, MJj tata;
A. Skupien-Florek, Podhalanskie my syny). Wigksza grupa wierszy dotyczy paster-
stwa i pracy na roli — sianokosow (F. Bachleda-Ksi¢dzularz, Kosorze; S. Gasienica-
-Byrcyn, Kosba; H. Nowobielska, Jazda; A. Pach, Sianokosy; J. Para-Hejka, Kosorz;
A. Skupien-Florek, Przy koszeniu), orki i siewu (F. Lojas-KoSla, Za pfugem; S. Ne-
dza-Kubiniec, Orka, W polu; J. Para-Hejka, Orka), a takze wykopkow (A. Pach,
Piecone grule; A. Skupien-Florek, Przy kopaniu). Wymienione wiersze wpisujg si¢
w inny, wspolny dla polskich chtopéw kulturem — ZIYM.

Robota w relacjach Goérali

Polscy chtopi traktowali prace jako obowigzek religijny, a jej trud jako kare za grzech
pierworodny, robota na wsi miata wigc wymiar sakralny. Kto mogl, ten pracowat,
kto nie mogt, bo byt chory badz stary, modlit si¢ za pracujacych (Czarnowski 1956:
104), por.:

Nie znat nas $wiat goralski nudy. Kazdy cosik cyniyl, grule skrobata babka, dziadek
robiyt mietly, bez zime baby przyndty lyn i welne, dzieci stuchaty opowiesci starsyk,
a i piorka byty do darcia, ojcowie mtociyli cepami zyto na powrodsta, pote krynciyli
powrosta, a kie przysta wolno chwilka — siddali na tawie i odpocywali godnie. Przysta
wiesna, roboty moc dla syckik. I lato, i jesiyn. Clek zyt tym, co urosto, co zasiat i wy-
kopat. Odpocywal w kosciele i przy modlitwie przy piecu (CzubUC: 134).

Dla mieszkancow wsi robota byta tez jednoczes$nie wartoscia autoteliczng, ogol-
nospoteczng i rodzinng (Styk 1988: 104), byta czynnikiem wigziotworczym tacza-
cym rodzine¢ z jej gospodarstwem rolnym i domowym. Miedzy innymi z tego po-
wodu robota nie podlegata krytyce. Osoba krytykujaca mogta si¢ bowiem spotkac
z powaznym zarzutem, ze nie kce sie jyj robi¢ (ibid.: 148).

Chtopi identyfikowali si¢ z praca na roli zgodnie z formuta chlop jest od roboty.
Sytuacja Gorali byta jednak inna niz chlopdw w pozostalych czgsciach Polski. Jak
wiadomo, Gorale w wigkszosci nie podlegali powinno$ciom panszczyznianym, co
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wynikato z przynalezno$ci starostwa nowotarskiego do dobr krolewskich. Ta sytua-
cja warunkowata specyficzne jak na XIX w. nastawienie Gorali do pracy, co zauwa-
zyt 1 opisal S. Witkiewicz:

Ludzie, ktorzy tu przychodza z innych stron Polski, sg przekonani, ze Goéral jest leni-
Wy, Ze nie umie pracowac i nie chce. Jest to zdanie catkiem falszywe. Goral umie by¢
potwornie pracowitym, ale on pracuje na swoj sposob. On nie moze pracowac jak ma-
szyna, rownomiernie, automatycznie, bez wkladania w pracg swojego usposobienia,
podniecenia lub depresji psychicznej. On jeszcze pracuje jak czlowiek wolny, ktéry
nie przywykt odrabia¢ dnia roboczego dla kogo$, z uczuciem niewolniczego przymu-
su, ktory robi z pracy meke i nudg, wleczong apatycznie (WitLP: 71).

Miarg pracy na wsi byla przede wszystkim skala wysitku, dlatego od mezczyzn
oczekiwano pewnych cech fizycznych — zwtaszcza sity i wzrostu, a od kobiet — tuszy
(por. Ta mi sie podoba, co syrokie krzyze ma, a nie takie fifidlo, co ma dupe jak sydto
(Mrs/2006, m/0k.1950)). Nie zwazano na trudy pracy, gdyz byt to moralny obowia-
zek 1 powinno$¢. Dla starych gazdow praca byta rownoznaczna z zyciem. Wigzato
sie to ze specyfika relacji rodzinnych — praca i prawo do niej gwarantowaly ojcu
rodziny autorytet (Lehr 2001: 49).

Udzial w pracy decydowal rowniez o dostepie do pozywienia poszczegdlnych
cztonkéw rodziny. Zwykle najlepiej jadat ojciec, gorzej zywiono mate dzieci, star-
cOw 1 osoby lzej chore (Styk 1988: 164; BukT/2015, k/ok.1950).

Robota w gazdowce 1 w chalupie byta podzielona na zajecia meskie i kobiece.
Czasem jednak kobiety zmuszone warunkami (owdowienie, niezaradny albo nad-
uzywajacy alkoholu maz) przejmowaty meskie obowiazki (mowi o tym m.in. jeden
frazem 32).

Zwyczaje

Pracowito$¢ byta najwazniejsza pozadang cecha panny i kawalera (na rowni ze sta-
tusem materialnym). Nieprzypadkowo wigc odniesienia do roboty najczesciej po-
jawiajg sie w tzw. pie$niach zalotnych, junackich i weselnych. Ocena pracowitos$ci
kawalera byly jednym z celow tzw. przeziorow, ktére poprzedzaty zargczyny. Po
powrocie ze §lubu niektore teSciowe sprawdzaty tez pracowito$¢ synowej, rzucajac
pod jej nogi miotte, jesli ja podniosta, wrézono, ze bedzie pracowita, jesli nie — le-
niwa (BazBT: 84-85). Wierzono rowniez, ze pracowito$¢ w rodzinie mozna zagwa-
rantowa¢ wczesng pobudka w Wigilig 1 przystgpieniem do wykonywania obowigz-
kow w dobrym nastroju (Kwasniewicz 1998: 20). Te i inne zwyczaje dowodza, jak
bardzo ceniono prace i pracowitos¢.

Warto doda¢, ze formuly uzywane podczas powitania wykazywaly réznice w za-
leznosci od tego, czy witano si¢ w domu, czy przy pracy w polu. Pracujacym nale-
zato poscynsci¢ formuta Scyns¢ Boze!, na co otrzymywano odpowiedz Bog zaptac!
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lub Dej (Panie) Boze! (StopMat: 93). Zaréwno w tych formutach, jak i w przy-
stowiach kalendarzowych mamy do czynienia z potagczeniem pracy i religijnosci.

Dokumentacja

Frazemy

Biyda, kto wstaje, kie dziad juz z trzeciyj wsi idzie (ibid.: 86).

. Cho¢ mas coto zlate potym, nie narzykaj na robote (HodPP: 29).

Do roboty dziyn, do figli noc (ibid.: 44).

Drobno orz, gynsto siyj, rzadko jydz, a bees gazdom (StopMat: 88).
Gtod lynistwo tympi (HodPP: 63).

Jedni robiom i zbijajom, drudzy siedzom, popijajom (ibid.: 76).
Kieby nie klin, a nie mek, toby budarz zdek (StopMat: 88).

Komu sie nie lyni, tymu sie zielyni (ibid.: 88).

Komu pachnom dziywki, tymu robota $mierdzi (HodPP: 93).

. Kto ni ma skot, robuje niby wot (ibid.: 55).

. Kto rano wstaje, tymu Pan Bog daje (m.w.).

. Kto za mtodu lejbusiuje, to na staros¢ gtod pocuje (HodPP: 61).

. Leku¢ka robota, kie ku niyj ochota (ibid.: 101).

. Lepse deko handlu jak kilo roboty (ibid.: 103).

. Ludzka praca nie poptaca (StopMat: 87; HodPP: 105).

. Modlitwom i pracom ludzie sie bogacom (HodPP: 110).

. Nalepse pinionzki zarobione ryncyskami (ibid.: 133).

. Nie trza sie wraza¢ babom do roboty (ibid.: 126).

. Nijaka robota ujmy nie niesie (ibid.: 132).

. Nijaka robota, kie licha zaptata (ibid.: 132).

. Oskuzdrana krowy doji, wylizana w oknie stoji (ibid.: 138).

. Robi sciskac na kieltosia (ibid.: 152).

. Robi $ciskac na zjadaca (StopMat: 90).

. Robota siostrom, znoj bratym, to porzondek latym (HodPP: 152).

. Rynce pokazujom, cy robote cujom (ibid.: 154).

. Rzetelna robota kdzdymu pasuje, z rzetelnyj roboty kazdy hasynt cuje (ibid.: 155).
. Samo z rynkawa nic nie wyskocy (ibid.: 155).

. Skory jak somar do roboty (StopMat: 88).

. Strzezonego Pan Bog strzeze, lyniwego kijym rzeze (StopMat: 87; HodPP: 162).
. U skompego po obiedzie, u lyniwego po robocie (StopMat: 86).

. U skompego wse po potedninie, u lyniwego za$ po robocie (HodPP: 175).
. W chatupie kie chtop nie robuje, to sie baba roboty ucy (ibid.: 178).

. Zawse Pan Bog ztoncy leniwego (powolnego) z roncym (m.w.).

. Zadna robota ganby nie niesie (HodPP: 192).

. Ze spanid worka nie usyje (ibid.: 190).

. Zyrnos¢ i robotnos¢ nie parzom sie (ibid.: 194).
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Piesni

37. A c6z mi po tobie dziywce ozmazane, nie umies nic robi¢, roncki mas ciaciane
(ZborPP 1II: 519).

38. Biyta mie biydzicka syéko od malucka, jakoz mnie ni ma bi¢, mnie sie nie kce
robi¢ (Sad: 36).

39. Bracia moji, bracia, coscie tacy zrosli, coscie do jednego se na Uhry posli. Oj,
idziemy, idziemy i kosy nosiemy, co se nie wykosim, to sobie wyprosim (Kolb
45: 89).

40. Chudobnyj matki syn ciynzko robi¢ muse, we dnie na kowadle, w nocy jak popad-
nie (Sad: 91; Plat: 144).

41. Dobrze wam panowie z kieliska (puchara) wino pi¢, ale nam niedobrze, bo musi-
my robi¢ (Sad: 39; Moczyd: 243).

42. Ej, powiadajom na mnie, ze nie umiem robié, ¢j, cy to nie robota z owieckami
chodzi¢? (Sad: 59).

43. Goralecka ja se, Goralecka bita, chociaz ja nietadna, ale pracowita (ibid.: 98).

44. Goralicek ja se w matym kapelusku, sy¢ko umiem robi¢ ino pomalucku (ibid.: 71).

45. Hej, mamuc¢ko ma miyla, ej, cemus$ mie nie biyla, ej, cemu$ mie za mtodu, ej,
robic¢ nie ucyta (ibid.: 156).

46. Hej, robimy, robimy jak te wotki w jarmie, do$¢ sie narobimy nasym panom dar-
me (Kolb 45: 93).

47. Kieby ja se byta sama jedynica, ej, bytyby korale, jedwabna spodnica. Ej, kiedy
ja se ni mam tyk jedwabnyk spodnic, ej, mam roncki sybtawe, ej, bedom se mi
robi¢ (Sad: 104).

48. Kieby moje roncki nie kosiyty toncki, umialyby piyknie gra¢; kieby moje nozki
nie chodziyty w nocki, umiatyby tancowac (ibid.: 36).

49. Kumoski, kumoski macie biale nézki. Jabym takie miewat, kiebym nie robiewat
(Zejsz: 94; Kolb 45: 99).

50. Musis ty dziywcyno z posrodka miasta by¢, do tanca wiewiorka, do roboty niedz-
wiydz (StopMat: 46; PitNS: 36).

51. Ni ma tyz to jak juhasom, nic nie robiom, ino pasom, na groniki wybiygajom, za
stryskami poziyrajom (poziyrajom do doliny, cy sie pasom te zdechliny) (Goszcz:
149; Kolb 45: 195; Sad: 58; Moczyd: 202).

52. Ni mam ci ja pola ino stajenecko, nie bdj sie roboty moja frajyrecko (kochanecko)
(Kolb 44: 296; Sad: 132; Moczyd: 58).

53. Nie poziyraj na mnie, na mojom urode, poziyraj na roncki, jak ja rada robie (Kolb
44: 296).

54. O moj ty bracisku nie sukaj ucisku, nie zalycaj ty sie starymu dziywcysku. Bo
stare dziywcysko liche do roboty, jesce lichse do ludzkiyj ochoty (ibid.: 308).

55. Orali, skrudliyli, ja na piecu lezat, do miski wotali, ja napiyrsy biezat (Zejsz: 79,
130; Sad: 71).

56. Ozkuzdrana krowy doji, wylizana w oknie stoji, ozkuzdrana bedzie moja, wyli-
zana bedzie stata (Sad: 109).
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57. Piniondze, talary skond-ze by sie braty, kieby nase rucki na nie nie rabiaty (Zejsz:
53; KopPG: 123; Kolb 45: 98; Moczyd: 241).

58. Posed ci ja posed, na Orawe mtoci¢, cepy mi sie potargaty, musiatek sie wroci¢
(Kolb 45: 90).0

59. Powiadajom na mnie, ze ja nie rabiata, od cego sie moja roncka posiadata (Sad:
115).

60. Przysta jesien, przyjdzie zima, kosula zta, gaci ni ma, przepiylo sie, przejadto sie,
a robi¢ nie kcialo sie (Kolb 45: 262).

61. Robiem ja se robiem, jak nalepiyj mogem, ale i tak ludziom wygodzi¢ ni mogem
(StopMat: 49).

62. Totom mi zwyrtajcie, co przy tawie stoji, ma roncki biylu¢kie (ciaciane), roboty
sie boji (Lojas: 201).

63. Trubujom sie ludzie, ze ja nierobotna, a od cegdz na mnie kosulecka mokra (Sad:
116).

64. U swojyj matusie nicek nie robiyta, w okienecku stata, z chtopcami krzep miata
(Zejsz: 50; Kolb 44: 423).

65. Wrdblowianki my se, wroblowianki bite, cho¢ my se nietadne, ale pracowite
(m.w.).

66. Wygrat tatus, wygrat, co mie z domu wygnat, wygnat, dobrze zrobidt, bedzie se
sam robiot (Sad: 157).

67. Spiywanie i granie to dziywcynta lubiom, ale kondziotecki to nierade skubiom
(ibid.: 109).

68. Zachodzze stonecko, zachddzze ku boru, bo moje nozki bolom chodzi¢ po tym
polu. Nézki bolom chodzi¢, roncki bolom robi¢, zachddzze stonecko, kiedy mas
zachodzi¢ (StopMat: 20).

69. Zaspiywaé, zatancye, to ta jesce, jesce, ale do roboty, to sie nie kce, nie kce
(ibid.: 73).
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8. ZIYM

Dajesz mi zycie ziemio

zanurzam glodne dlonie

w zlocistych tuskach twego chleba.

Daje ci zZycie ziemio

karmie twe gliniaste brzuchy

fosforem moich kosci.

Tak przenikajgc

Zyjemy wiecznie

co tam szum rakiet

(W. Czubernatowa, Wies I1I (BK: 179-180)).

W socjologii wsi (zob. prace J. Styka (1986, 1988, 1993, 1999)) podkresla sig, ze
ziemia jest jednym z najwazniejszych komponentow chlopskiego systemu warto$ci:

Ziemia jest podstawowa kategorig aksjologiczng kazdego agrocentrycznego syste-
mu spoleczno-kulturowego. Stanowi nie tylko wiasno$¢ rodzinng, ale rowniez jest
miejscem zamieszkania i przestrzenig geograficzng oraz spoteczna, warsztatem pracy,
podstawa utrzymania oraz zrodtem prestizu spotecznego (Styk 1988: 122).

Przywigzanie chtopow do ziemi* zawazylo réwniez na ich tacinskim okresle-
niu — glebae adscripti, uzywano go przede wszystkim w odniesieniu do chtopow
panszczyznianych. Jak wiadomo, Goérale jako mieszkancy krolewszczyzny przeciw-
stawiali si¢ panszczyznie, do tego oprocz rolnictwa trudnili si¢ pasterstwem owiec
(a pewna ich cze$¢ rowniez zbdjnictwem), jednak szacunek i przywiagzanie do ziemi
mieli rozwinigte w rownym stopniu jak chtopi z innych czesci Polski (por. omowio-
ne wczesniej badania ankietowe). Agrocentryzm kultury ludowej, ktory przejawia
si¢ na wiele sposobow, pozwala zaliczy¢ ZIYM do podhalanskich kulturemow.

O tym, ze ziemia to jeden z podstawowych komponentow ludowego postrzegania
rzeczywistosci, przekonuje zawartos$¢ i kompozycja SSiSL. W 2. czesci [ tomu tego
stownika umieszczono obszerne hasto ziemia (autorstwa J. Bartminskiego i Donata
Niewiadomskiego (SSiSL [-2: 17-57)), uwzgledniajace dwa aspekty definiowane-
go pojecia: 1) ‘substancja’ i 2) ‘Swiat’. Haslo zemlja znalazto si¢ rowniez w SD
(II: 315-321).

% Przywiazanie to rozpatrywano na kilku plaszczyznach: 1) prawnej (chtopi mieli ograniczo-

ng wolno$¢ osobistg); 2) ekonomicznej (chtopska rodzina utrzymywata si¢ tylko z uprawy
ziemi); 3) spotecznej (mozliwos¢ awansu spotecznego w przypadku chlopow byta bardzo
ograniczona); 4) politycznej (klasy panujace dbaty o to, by mobilno$¢ chlopstwa byta jak
najmniejsza) i 5) antropologiczno-kulturowej (odej$cie od chlopstwa oznaczato odejécie od
wlasnego systemu kulturowego) (Styk 1988: 104).
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Geografia

AJPP (m. 318) oraz SKarl (VI: 382) precyzuja, ze rzeczownik ziym jest uzywany
w polskiej czesci Karpat (od Slaska Cieszynskiego po Spisz). Jesli idzie o Podha-
le — na Skalnym Podhalu notujemy ziym, a w okolicach Rabki posta¢ morfologiczng
tozsama z ogpol. — ziymia. Potwierdzenie takiego rozktadu omawianych wyrazow
znajdziemy w HodSG i ZborSG. Obydwa stowniki uwzgledniaja stownictwo ze
Skalnego Podhala, nie ma w nich wigc hasta ziymia.

Znaczenie

Stowniki z Podhala (HodSG: 577; ZborSG: 466, 467) podaja, ze ziym jest gwaro-
wym odpowiednikiem ogolnopolskiej ziemi, w szczegotach (na podstawie tekstow
gwarowych) mozna jednak wskaza¢, ze omawiany rzeczownik ma trzy gtdéwne zna-
czenia®: 1. ‘$wiat’, 2. ‘substancja materialna, ktora jest gruntem uprawnym, rolg’ i 3.
‘kraj, jednostka terytorialna zajeta przez grupe ludzi’. Najczesciej ziym jest uzywana
w drugim znaczeniu.

Derywaty

Od wyrazu ziym pochodzi zdrobnienie ziymicka (HodSG: 578). Jak si¢ okazuje, jest
ono uzywane nie tylko w stylu artystycznym gwary, w ktorym zdrobnienia pojawiajg
si¢ czesto, lecz takze w stylu potocznym.

Zestawienia

Ziym wchodzi w sktad dwoch zestawien — rodnda ziym i skalna ziym, ktére sg metafo-
rycznymi okresleniami Podhala (zob. PODHALE) i wpisuja sie w trzecie ze znaczen
ziymi (zob. wyzej).

Wyrazy bliskoznaczne

W gwarze podhalanskiej pojecie ‘ziemia’ jest oddawane za pomoca wyrazow roz-
nigcych si¢ postacig morfologiczng i zasiggiem geograficznym — ziym i ziymia. Lek-
semami bliskoznacznymi do ziymi w drugim, rolniczym znaczeniu s3: pole (HodSG:
336; ZborSG: 279) ‘w znaczeniu ogpol.’; rola (HodSG: 400; ZborSG: 331) 1.

50 Taki opis znaczenia ziemi zostal przejety z SSiSL (I-2: 18).
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‘w znaczeniu ogpol.’, 2. ‘pas ziemi o szerokosci kilkuset metréw, ciggnacy si¢ row-
nolegle z innymi od granicy z jedna wsig do granicy z druga’; ojcowizna (HodSG:
280; ZborSG: 237) ‘w znaczeniu ogpol.” i morgi ‘w znaczeniu pole’. Niektore z wy-
mienionych wyrazoéw (morga, rold) maja dodatkowe znaczenia miar gruntu, por. tez
np. prynt (ZborSG: 302) ‘miara gruntu rowna %> roli’; stajanie (HodSG: 436) ‘miara
gruntu rowna % morgi’.

Frazematyka

Wigkszos$¢ frazemow odnosi si¢ do pola 1, 3, 6, roli 4 albo morgow 8, czyli grun-
tu uprawnego, na co wskazuje réwniez miedza 11. Na podstawie frazemdéw mozna
wskaza¢ kilka skryptéw kulturowych.

ZIEMIA JAKO SUBSTANCJA MATERIALNA,
GRUNT UPRAWNY (ROLA)

«Z. PERSPEKTYWY CZLOWIEKA ZIEMIA JEST NISKO»

Dwa frazemy 2, 9 dotycza niskos$ci ziemi (z perspektywy czlowieka patrzacego
w strong swoich stop). Ziemia jest tu traktowana jako poziom graniczny, do ktérego
cztowiek zwykle si¢ nie zniza — tylko w wyjatkowych okolicznosciach, np. w sta-
nie upojenia alkoholowego 2. Frazem Smrek ku gorze wierchowcem, ctek ku ziymie
piyntami 9 aktualizuje nie tylko komponent znaczeniowy niskosci (jest on przywo-
fany uzyciem nazwy dolnej cze¢$ci nogi), ale tez — przez metaforyczne odczytanie
tej jednostki — podziemie, czyli miejsce, gdzie spocznie ciato cztowieka po $mierci.

«ZIEMIA JEST DOSTARCZYCIELKA PLONOW»

Z perspektywy rolnika ziemia zostata ujeta w przystowiu, ktére odnosi si¢ do
meteorologii 4.

«ZIEMIE NALEZY SZANOWAC)

Do wierzen zwigzanych z ziemia, ktore nakazujg ja szanowac, bezposrednio od-
nosi sie przystowie — Nie bij Swiyntyj ziymie, boby cie nie przyjena 7.

«ZIEMIA JEST MIARA BOGACTWA)
O zalezno$ciach mig¢dzy frazematyka i folklorem piesniowym przekonuje m.in.

to, ze niektore frazemy sg z pochodzenia fragmentami piesni. Tak jest w przypadku
trzech jednostek 3, 6, 8. W pierwszej z nich 3 kawaler informuje kochanecke o tym,
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ile ma ziemi. Kolejny frazem 6 to zartobliwe zestawienie dziewczyny i pola, z ktore-
go wynika, ze dziewczyna jest cenniejsza, gdyz mozna z nig spedzi¢ zycie, podczas
gdy w przypadku pola istnieje pokusa, by je sprzedac, a pieniadze przepi¢. W trze-
ciej jednostce z tej grupy 8 ziemia (doktadniej morgi) zostata zestawiona ze ztotem
(mozna na tej podstawie wnioskowac, jak wazny dla Gérali byt grunt uprawny), by
wykazaé, ze nawet te dobra nie wystarcza, jesli zabraknie zapatu do mitosci. Takze
w innym frazemie pole wspotwystepuje z pinionzkami 1.

Wymienione wyzej jednostki, cho¢ zawieraja rzeczownik pole, nie odnoszg si¢
bezposrednio do ziemi uprawnej, lecz do ziemi jako dobra materialnego, ktére moz-
na otrzyma¢ w spadku badz komu$ przekaza¢. Nie znaczy to, ze w takim ujeciu
ziemia jest deprecjonowana, wrgcz przeciwnie — Dziedzina i ojcowizna som syc¢-
kim 5 (tu ojcowizne mozna potraktowac jako ziemi¢ po ojcu i jednoczes$nie ziemig
uprawna).

«POSIADANIE ZIEMI PRZESADZA O WYBORZE WSPOLMALZONKAY

Jak wiadomo, zawieranie matzenstw na wsi czesto byto uzaleznione od stanu ma-
jatkowego panny i1 kawalera, czyli przede wszystkim od tego, ile mieli pola. Zwykle
tez dazono, by pobierac si¢ w sgsiedztwie, co miato praktyczny wymiar — tatwiej
byto takie pole obrobié, nie tracito si¢ bowiem czasu np. na dojazd. Bezposrednio do
tych praktyk w kojarzeniu matzenstw odnosi si¢ jeden frazem 11.

ZIEMIA JAKO KRAJ, JEDNOSTKA TERYTORIALNA
ZAJETA PRZEZ GRUPE LUDZI

«RODNA z1ym TO PODHALEY

We frazemach (i w pisanej poezji goralskiej) zestawienie rodnd ziym oznacza
‘terytorium’ 10. W szerszym ujgciu jest to zamienna nazwa Podhala, a w wezszym —
bliskoznacznik ojcowizny. Wybdr zakresu znaczeniowego jest uzalezniony od
kontekstu.

Folklor stowny — pie$ni

Zdecydowana wiekszos¢ piesni odnosi si¢ do ziemi jako pola uprawnego, sa to
bowiem teksty dotyczace pracy i $piewane przy pracy w polu albo tez dotyczace
posagu, w ktorego sktad wchodzita ziemia. Jesli idzie o klasyfikacje tematyczna,
najczesciej sg to piesni spoteczne lub refleksyjne.
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«ZIEMIA JEST POLEM UPRAWNY M)

Ziemia w folklorze piesniowym najczesciej jest nazywana terminologig rolni-
czg—pole 12, 13,17, 18, 21, 28—30, 32, 34-36, 39, 41, 42, 44, rold 16, 22, 24, 37, 45 i ziym
26, 31. W funkcji okreslania (poza przymiotnikiem cdrnd 26, 31, 45 wskazujacym na
kolor ziemi i jej urodzajnosc¢) pojawiajg si¢ tez zaimek nasa (ziymia) 43 oraz derywa-
ty od nazw wsi — maniowskie (od Maniowy) 13, kluskowskie (Kluszkowce) 13 i rab-
canskie (Rabka) pole 41. Rola pojawia si¢ rowniez jako comparans w poroéwnaniu
drogi (‘cenny’) jak rola 24 (zanotowane tylko w piesni).

Odniesienia do rolnictwa i do pracy na roli sa albo bezposrednie 12, albo tez
wskazuja na nie nazwy czynnosci rolniczych — orka 13, 20, 23, 27, 31, 33, siew 15, 20,
33 1 koszenie 38. Pojawiajg si¢ ponadto nazwy zb6z — owiesek 15, pszenicka 43, oraz
stownictwo dotyczace orki — skibka 30 1 stajanie orne 29.

«BRAK POLA JEST DUZYM PROBLEMEM)

Czgstym motywem piesniowym jest skarga na brak pola 29, 35, 36, 42 albo na to,
ze jest go za mato 17, 28, 30. Ziemia uprawna jest bowiem bardzo cenna 46.

«POZBYCIE SIE POLA TO KARYGODNY POSTEPEK»

W piesniach jest mowa o sprzedazy pola 18, 37 albo jego przepiciu 44. Obydwa
dzialania z perspektywy wiejskiej spotecznosci byty karygodne, dlatego piesni te
funkcjonowaty jako Zartobliwe przestrogi.

«POSIADANIE POLA PRZESADZA O WYBORZE WSPOLMALZONKAY

Jak wspomniano wyzej, wybor przysztych matzonkéw byt uzalezniony od za-
moznosci ich rodzin. Potwierdzenie tego znajdziemy rowniez w trzech pie$niach 21,
32, 34. W jednej z nich pole wspotwystepuje z pinionzkami 21. W dwodch kolejnych
wprost jest mowa o tym, ze zamazpodjscie byto uwarunkowane tym, czy panna miata
odpowiedni posag w postaci ziemi uprawne;j.

Te i inne tekstowe oraz leksykalne swiadectwa (np. przystowie Latwiyj stomia-
nymu Jasiowi jak ztotyj Kasi) przekonuja, ze trudniej w zwigzek matzenski byto
wstapi¢ kobietom. Spolecznos¢ wiejska dla panien, ktore nie wyszly za maz, byta
bezlitosna, juz nawet w wieku dwudziestu kilku lat uznawano je za stare panny. Nie
cieszyly si¢ one tez takim szacunkiem jak kobiety zame¢zne.

«LEPSZE OD ROLNICTWA JEST PASTERSTWO LUB ZBOJNICTWO)

W pie$niach mtodzi Gorale deklaruja, ze wolg zosta¢ pasterzami 31 lub zbdjnika-
mi 42 niz rolnikami. Praca na roli w porownaniu z pobytem na hali lub wyprawami
poza bucki nie daje bowiem mozliwo$ci wykazania si¢ mgstwem.
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«W OBLICZU $SMIERCI NIE JEST WAZNE, CZY KTOS MA POLEY»

W piesni refleksyjnej 35 brak pola jest uznawany za okolicznos¢ mato istotng
w obliczu $mierci, kazdemu na cmentarzu przystuguje bowiem mniej wiecej taka
sama przestrzen.

«ZIEMIA TO MIEJSCE GRZEBANIA CIALAY

W trzech pie$niach sierocych 14, 25, 40 rzeczownik ziymia stanowi zamienng
nazw¢ grobu.

Folklor stowny — podania

W podaniach goralskich pojawia si¢ motyw zapadni¢tego miasta grzesznikow, zna-
ny takze z innych regionéw Polski (por. Udz). W jednym tekscie jest mowa o Kozim
Targu, na ktérego miejscu wybudowano Nowy Targ (KosME: 70), a w innym —
o miescie bez nazwy, po ktérym pozostatoscia sa Tatry (ibid.: 68—69). Oprocz mia-
sta grzesznikow ziemia wedtug przekazow folklorystycznych pochloneta rowniez
kosciot (Sliz: 97).

Folklor stowny — zagadki

W zagadkach podhalanskich zostaty uaktualnione dwa toposy: Matki Ziemi — Kto-
ry swiynty spat ze swojom matkom, a grzychu ni miat? — Jadam, kie spal na ziymi
(SmZL: 78) oraz Swietej Ziemi — Swiyntom byla, Swiyntom jes, a w niebie nie byla
i nie bedzie — Ziemia (KopZL: 125).

Pisana poezja géralska

Ziemia w poezji goralskiej jest uyymowana w trzech perspektywach: 1) matki, ro-
dzicielki i karmicielki, 2) $wigtej (aspekt sakralny) i 3) miejsca trudu Goérala rolni-
ka (podziat ten przyjatem za A. Brzozowska-Krajka (BK: 179-181)). Dwie pierw-
sze perspektywy sa uniwersalne, ujawniajg si¢ tez w wierzeniach i przesadach
ludowych.

Topos Matki Ziemi jako podstawa wierzen kultur agrarnych przejawia si¢ per-
sonifikacjami. Rok rolniczy jest uyymowany jako jeden dzien z zycia ziemi. Zima to
noc, a wigc czas odpoczynku (ziemia wowczas $pi pod pierzyng $niegu — J. Para-
-Hejka, Jako wypedzie¢ mom...), wiosng ziemia jest brzemienna, a latem i jesienig
rodzi, wydaje plony (jesienny obraz pol to jej potog — F. Lojas-Kosla, Przenikanie
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w jesieni). Cykliczno$¢ roku rolniczego wspotgra z odradzaniem si¢ ziemi i jej ptod-
noscig (W. Czubernatowa, Modli si¢ ziemia).

Ziemia jest jak kobieta — zima (czyli nocg) odpoczywa, wiosng jest mtoda i pick-
na, a jesienig przybiera szaty w kolorach zlota i czerwieni (J. Para-Hejka, Jako wype-
dzie¢ mom...). Trawa jest jej wlosami, halna $piewka — kolysankg, dolina — kotyska,
a kwiaty — snami (J. Para-Hejka, Ziem).

Ziemia jako matka jest jednoczesnie rodzicielkg (W. Czubernatowa, Wies 111,
J. Para-Hejka, Ziem) i karmicielkg (W. Czubernatowa, Orzom; Wies III; F. Lojas-
-Kosla, Przenikanie w jesieni; A. Walu$, Ziymiecko). Ludzie pozostaja z nig w trwa-
tym (wiecznym) i wspotzaleznym zwigzku — ziemia daje zycie i karmi, a po $mierci
przyjmuje ciato cztowieka (W. Czubernatowa, Wies III; Na wiesne).

Topos Swictej Ziemi jest mniej wyeksponowany niz poprzedni, taczy sie z sa-
kralizacjg gor (zob. GORY), a takze z kolejnym tematem poetyckim — ziemi jako
miejsca trudu Gorala rolnika. Jej Swigto$¢ sprawia, ze jest czczona nie tylko przez
ludzi, lecz takze przez wszystkie istoty (J. Para-Hejka, Wiers o ziemi). Szczegdlne
miejsce w poetyckim ujeciu ziemi zajmujg orka i siew jako dziatania zaptadniajace.
Wraz z kultem Matki Boskiej Siewnej (H. Nowobielska, Siewna) dokonata si¢ kon-
taminacja dwoch obrazéw — Matki Ziemi i Matki Bozej (w rosyjskim prawostawiu
kult ziemi splott si¢ z kultem Bogurodzicy (SSiSL 1-2: 18)). W wierszach Z. Gra-
cy (Wiesna), F. Lojasa-Kosli (Moj Tata), J. Pary-Hejki (Rytuaf) 1 A. Zachemskie-
go (Wiesna) siewowi towarzyszy kreslenie znaku krzyza, wkladanie wielkanocnej
palmy pod pierwsza skibe oraz dodawanie wierzbowych bazi do siewnego zboza
(wszystkie te dziatania sg potwierdzone przekazami etnograficznymi (zob. nizej)).

Topos ziemi jako miejsca pracy Goérala rolnika z jednej strony taczy si¢ z toposa-
mi Matki Ziemi i Swietej Ziemi, a z drugiej — przez sprowadzenie do ciezkiej pracy
na mato urodzajnym gruncie — jest zupetnie pozbawiany patosu. Zbiezno$¢ z omo-
wionymi wyzej toposami sprawia, ze zar6wno ziemia, jak i cale Podhale (czgsto nie
ma tu rozroéznienia na znaczenie ‘grunt’ i ‘region’) sa gloryfikowane (S. Gasienica-
-Byreyn, Juhasko miytosé; W. Czubernatowa, Moja Dolino Nowotarsko). Podhalan-
ska ziemia, cho¢ jest skalista (okreslenie skalna ziym to stata konstrukcja poetycka,
czesto uzywana jako synonim choronimu Podhale), w poezji jest przedstawiana
jako ziemia bogata (J. Para-Hejka, Ziem podholansko; A. Skupien-Florek, Piesn
o0 ziemi nasej).

W drugim ujeciu (pozbawionym patosu) najwazniejsza jest troska rolnika o do-
bre plony, sa to wiersze opisujace trud pracy na roli (zob. ROBOTA). Podsumowanie
poetyckich przedstawien ziemi znajdziemy w wierszu Z. Bukowskiej (Porzucono
ziemia), ktora krytykuje zapuszczanie ugoréw na ziemi uprawnej (godzi to jedno-
czes$nie w ujecie ziemi jako matki i $wigtej).
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Ziemia w relacjach Gorali

W kulturze ludowej ZI'YM i ROBOTA tworzg par¢ (nieprzypadkowo redakcja SSiSL
podjeta decyzje o omoéwieniu profilu ziemi jako pola uprawnego w planowanym ha-
$le Praca (na roli)). Podstawowym dobrem rodziny byt bowiem grunt uprawny, na
ktorym wspolnie pracowano. Ziemia byta warto$cig autoteliczna, szanowano ja jako
odwieczny i podstawowy skladnik $wiata (dotyczy tego rowniez umieszczony jako
motto podrozdzialu wiersz W. Czubernatowej). W kulturach agrocentrycznych, a do
nich nalezy polska kultura ludowa, sprzedaz ziemi spotykata si¢ wigec z krytyka.
Goral, ktory spieniezyl ojcowizng, tracit powazanie 1 honor, co wspotczesnie jest
kwitowane stwierdzeniem to juz nie jes Goral. By¢ moze z tego powodu Podhala-
nie, ktorzy emigrowali na state, nie sprzedawali rodzinnych gospodarstw (dzi$ sa
to zwykle zrujnowane zabudowania i ugory), czgsto tez zabierali ze sobg woreczki
z ziemig z rodzinnego pola.

Swiadectwem zmian w goralskim systemie aksjonormatywnym jest m.in. to, ze
coraz czesciej ziemig¢ traktuje si¢ juz jako towar, ktoéry mozna tatwo sprzedac i kupic.
Dotyczy to zwtlaszcza Gorali mlodszego pokolenia mieszkajacych w miejscowos-
ciach o duzym potencjale turystycznym i narciarskim (Le$nicki 2006). Starzy Gorale
zdecydowanie nie akceptujg takich postaw.

Czestym, nierzadko niezamierzonym przez badacza tematem wywiadow dialek-
tologicznych jest uprawa ziemi i szacunek dla niej. Zwykle wypowiedzi te maja
wykazac, ze dzi$ jest inaczej. Lepiej, gdyz ludzie mniej si¢ napracuja, i jednoczesnie
gorzej, bo nie szanujg ziemi.

W wywiadach dialektologicznych zwtaszcza ze starszymi osobami pojawiajg si¢
wigc trzy tematy (poza opisem pracy na roli):

1) ,,gtod ziemi” spowodowany wielodzietnoscig rodzin®', por.:

A wzdhuz zagonow byly miedze, bo pomiyndzy sonsiadami, zeby nie byto kiotni,
ze jedyn drugiymu zaorze, to byla miedza abo sonsiadowa, abo nasa, no to jak sie
z tyk krow nie wypaslo, to tata sed z kosom i tom miedze wykasowat, a my musiaty
robi¢ ugrabki i nosi¢, raz na jedyn koniec, a z jednego konca, a za$ z drugiego konca
znowu, nie zmarniylo sie zadnyj miedze, sycko sie wykasowato popod lasy, po lasak
(BN/2006, m/1935).

2) spor o miedze, o zaorany kawalek pola (np. Zalot-Tomalik 2010), por.:

No wiync ja tom miedze kciala wypas, bo to byta nasa. A drugie, no krowy by byly
glodne. No to zalezy, ktory zostawiat. Ktory nie dooratl. Jesce wzion i zorat nieswoje.
Noji co, beecie sie bi¢? No bo to jes taka mynda, co nie popusci, coby mu nawlywat,
6n nie popusci, 6n musi to odoraé i zrobi¢ na despekt. To jes taki charakter juz i do
widzenia. A tak sie nie powinno robi¢ (Gr/2008, k/1952).

51O ojcu takiej wielodzietnej rodziny méwiono, ze md wiyncyj dzieci jako morgow.
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3) aranzowanie matzenstw ze wzgledu na ziemig, por.:

—Aja ci tu powiem, jak bylo dawno, wiys? Jezdziylo sie bez wies, jechalo sie nie, to
ino jechal ociec z synym na przyktad tak na jarmak, cy gdzie, to ino patrzeli, gdzie
duzo gnoja, bo jak jes gdzie duzo gnoja, wiys. To nie byto tak pod przykryciym jak tu
u nas, to tam jes bogata panna, bo bogata panna, bo duzo gnoja, to duzo pola majom.
— I tak sie patrzeto, zeby jaki kawatek, jak sie kto zyniyl, to sukat, zeby panna miata
jakis kawatek pola cy tyn hektar, cy dwa, cy kielo, no. Bo do takiyj, cho¢by jaka tadna
byta, co ni miata pola, to sie nie kciatl nikt ozyni¢ z niom (Le$/2007, m/1925).

Wierzenia i przesady

Z ziemig s3 zwigzane liczne wierzenia i przesady, ktdére mozna podzieli¢ na cztery
grupy.

1. Ziemia jako matka

Gorale podobnie jak inni polscy chlopi traktowali ziemie jako matke. Kult Matki
Ziemi, rodzicielki i karmicielki, jest powszechny w Stowianszczyznie (por. Mosz
II-1: 510-511; Tomiccy 1975: 134-140; Niewiadomski 1986; SSiSL [-2: 17-18;
SD II: 315-317).

Ziemia jest dawczynig zycia, a takze miejscem spoczynku po $mierci. Osoba,
ktora dtugo konata, byta ktadziona na lezaca na ziemi wigzke stomy, co miato przy-
spieszy¢ zgon (Lehr 2000: 326). W ziemi mogli spoczac tylko ludzie zmarli $miercig
naturalng. Ciala samobojcoéw oraz osob, ktorych zgon nastapit gwattownie, grzebano
w lesie, na miedzy, przy drodze, na bagnie, pod wykrotem (wisielcy) albo — w przy-
padku topielcow — pozostawiano w wodzie. Nakaz pochowania wisielca pod wy-
krotem jest powigzany z przekonaniem, ze samobdjcza $mier¢ przez powieszenie
sprowadza wichurg (por. oggw. wieje, jakby si¢ ktos powiesif) (Mosz 11-1: 480, 483).

Jesli w poswieconej ziemi pochowano osobg¢ niegodziwg, ziemia zwracala cia-
o. Tak si¢ miato sta¢ z baca zajmujacym si¢ czarng magia (BazWP: 118, 126).
W XIX w. ludzi, ktérzy zmarli gwattownie (tez samobojcdéw), zaczgto chowaé
w nieposwigconej czgsci cmentarza — dzi$ nie ma roéznicy migdzy pogrzebem osob
zmartych naturalnie i gwattownie.

Szacunek dla ziemi jako matki powodowat szereg zakazéw. Powszechnie wy-
strzegano si¢ uderzania w ziemig, bicia jej (por. przystowie 7) i zbgdnego prze-
bijania. Zabraniano takze bezcelowego rwania trawy (byla bowiem utozsamiana
z wlosami Matki Ziemi, por. J. Para-Hejka, Ziem) i plucia na ziemi¢ (Mosz II-1:
511). Ostatniego zakazu przestrzegali rowniez juhasi, por.: ,,Kie juhasi §li na od-
pust abo po piyrsym udoju wiesnom przed redykiem do spowiedzi, to im nie ka-
zowali wte holofi¢ po drodze ani $miac sie, ani plu¢ na ziym, bo 6éna mu nie wino-
wata, coby on tak brzycko robiyt” (BazWP: 147). W folklorze znajdziemy jednak
rowniez przekaz méwigcy o tym, ze na znak zgody spluwano trzykrotnie na ziemie
(ZD: 28).
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Matka Ziemia zgodnie ze stlowianskimi wierzeniami wiosng wydaje z siebie zy-
cie, jest brzemienna. Zakazywano wiec wczesnej orki, a takze wbijania kotkdéw albo
innych sposobow ranienia ziemi. Wspodtczesnym poglosem tych wierzen jest prze-
konanie (nieczytelne dla wigkszosci Gorali), ze wiosenna susza jest spowodowana
przez osobe, ktora w dniu $§w. Marka (25 1V) grodzita ptot — mowi si¢ wtedy, ze ktosi
chyba grodziyt na Marka i zagrodziyt dysc. Jak podaje K. Moszynski (Mosz 1I-1:
418), w roznych czesciach Rusi (na Wotyniu i1 Polesiu), a takze w Matopolsce (nie
wylagczajac Podtatrza) w razie posuchy wiosennej rozbierano i tamano ptoty tym,
ktorych podejrzewano, ze grodzili je w dniu $w. Marka albo wczeséniej (ale koniecz-
nie wiosng).

Inny trwaty przesad zwigzany z wiosenng brzemienno$cig ziemi dotyczy juha-
sow idacych z redykiem (co wazne, tradycyjng datg redyku jest dzien $w. Wojciecha
(23 1V)). Podczas redyku zakazywano juhasom podpierania si¢ ciupagami, powodo-
wato to bowiem ranienie ziemi. W zakazie tym nie ma mowy o Matce Ziemi, jednak
kazdy juhas wiedzial, ze ciupagg ma nie$¢ w rece.

Na Podhalu, podobnie jak w innych czesciach Stowianszczyzny, z kultem Matki
Ziemi taczyt sie zakaz wierzeniowo-magiczny dotyczacy rusanida ziymi. W adwent
i w Wielki Pigtek zakazywano prac polowych, zwlaszcza orki i bronowania, a takze
grabienia $ciotki (Kwasniewicz 1998: 10, 73). W pierwszym okresie zakaz motywo-
wano tym, ze ziym Spi (BukT/2009, k/1939). Z kolei w Wielki Pigtek wigzano go ze
$miercig Jezusa, por.: ,,Mowiyli, ze w Wielki Piontek nie wolno ora¢ ani siac, nie
wolno nic robi¢ w ziymi, bo Pan Jezus w grobie” (BukT/2009, k/1939).

Zakaz orki i bronowania dotyczyl tez trzech dni po $mierci domownika. Uwa-
zano bowiem, ze umartwiajaca sita zmartego, ktéry tkwit w zawieszeniu migdzy
dwoma $swiatami (ostateczne przej$cie dokonywato si¢ podczas pogrzebu, przypa-
dajacego zwykle na trzeci dzien od zgonu), moglaby sie wtedy negatywnie udzieli¢
wegetujacej ziemi.

Wobec wymienionych zakazoéw pierwsza wiosenna orka obrosta wieloma zwy-
czajami. Przed gospodarzem wyjezdzajagcym w pole kreslono znak krzyza i okadza-
no go ziotami poswigconymi 15 VIII. Podczas pierwszej orki w ziemi zakopywano
maly krzyzyk wykonany z kawatkow palmy wielkanocnej, aby uchroni¢ pole przed
ulewami i gradem (BazBT: 50). Pod pierwsza skibe oracz wkladat tez gatazke z pal-
my wielkanocnej oraz kawalek chleba, ktory byt w swieconce.

Réwniez w magii pasterskiej znajdziemy podobne dziatanie (baca wylewal na
ziemie mleko owcze, by ta dawata bujng trawe (BazWP: 168)). Wedtug Moszynskie-
go (Mosz II-1: 512-513) mozna w tym widzie¢ daleki $lad ofiar sktadanych ziemi.

Znane z innych cze$ci Stowianszczyzny modlitwy przepraszajace ziemi¢ pod-
czas pierwszej orki na Podhalu nie zostaly zanotowane (nie mozna oczywiscie wy-
kluczyé¢, ze 1 tu byly jednak odmawiane).
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2. Ziemia jako $wieto§¢

Przypisywanie ziemi §wietosci (jezykowym wyrazem tego jest powszechno$¢
okreslenia swiynta ziym) wptyngto na to, ze ziemi¢ przywolywano podczas klatwy
i przysiegi (u Stowian ziemia obok ognia, wody i powietrza byta jednym z zywio-
tow, por. Gieysztor 1982: 155). Przysigge na ziemi¢ Gorale uznawali za najbardziej
wiarygodna i obowiazujaca, dlatego uzywali jej np. zbojnicy:

Na honor zbdjecki, na gtowe matki, na mlyko, ktorek cycat, slubujem na tyj ziymicce,
ze bez spdlnikoéw, co wej tu do niyj ztozond, nie rusem — pod obrazom ziymicki matki
nasyj, pod znakiym rzniyncia abo dupom, abo cupniyncia nogom, kie sytka towa-
rzysia w okoto stojom i ani jednego ik nie brak (BazWP: 79).

Harna$ spuscat portki i nago przysiadat do trzeciego razu miejsce (ziym), miejsce
zakopania [skarbow — przyp. M.R.], méwiac Nik cie nie otworzy, pokiel cie samo tak
nie odpiecyntuje, ani nicego tknon¢ nie smie, ino my syc¢ka wraz, co my cie przyniesli
i tu schowali (Skup: 217).

Przekonanie, ze po $mierci w ziemi moze spoczac¢ tylko czlowiek godny, zawa-
zyto nad klatwa Zeby cie swiynta ziym nie przyjena (formuta ta ma charakter ogol-
nostowianski, por. Mosz II-1: 512). Z drugiej jednak strony rozstapienie si¢ ziemi
i pochtonigcie przez nig byly jedng z kar za grzechy (por. oméwione wyzej podania
goralskie). Uwazano rowniez, ze po ziemi moga stapac tylko osoby prawe, stad kla-
twa zyczaca $mierci — Zeby cie Swiyntd ziemia nie nosiyta®® (Moczyd: 30).

Traktowanie ziemi w kategorii §wigtosci zawazyto nad rytualnymi zachowania-
mi bacy. Aby zagwarantowa¢ pomyslnos¢ podczas wypasu, baca nasladowat ksie-
dza — ktadt si¢ krzyzem na ziemi i catowat ja, modlac si¢ przy tym o powodzenie dla
siebie i juhasow (BazWP: 49).

3. Ziemia jako Srodek magiczny i leczniczy

Ziemia byta wykorzystywana przede wszystkim w czarnej magii pasterskiej (por.
CzG: 195-196). Baca mogt sprowadzi¢ choroby (porobi¢) na owce innego bacy
(swojego konkurenta), uzywajac do tego ziemi zebranej z trzech mogit w Wielki Pig-
tek przed poinoca (BazWP: 139; CzG: 196). Whasciwosci magiczne miata rOwniez
kazda ziemia przez przypisywana jej swigtosc, por.: ,,Do mlyka wsyp scypte soli, bo
s0l je ptodem ziymi, a ziymia i 14 bydta, i 14 cteka jest Swiyntom” (BazWP: 188).

Jesli idzie o medycyne ludowa, do powszechnych zabiegow nalezato np. zakopy-
wanie w ziemi 0s6b porazonych piorunem. Ziemia i woda byty tez stosowane przy
ukaszeniu weza — zranione miejsce przemywano woda i pocierano ziemig (ibid.: 49).
Te same $rodki byly pomocne, gdy krowa dostata zaby (choroby objawiajacej si¢
drgawkami; uwazano, ze zapada na nig ta krowa, ktora zjadta zabe). Nalezato ja ob-

2 W tego typu formutach zaklinajgco-zyczacych ziemia wystepuje w roli egzekutora klagtwy

(por. Engelking 2010).
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my¢ wodg z dziewieciu zrodet i obsypaé ziemia z siedmiu lub dziewigciu kretowin
(ibid.: 185).

4. Ziemia jako pole uprawne

Wedtug ludowych wierzen osoba, ktora za zycia podorywata miedzg, po $mierci
musiata to odpokutowac noszeniem cigzkiego kosza wypelionego ziemia (Skup:
232). Z kolei w okolicach Nowego Targu gospodarze przestrzegali, by pierwsze
$niadanie w polu na wiosng zjes$¢ z nakryta glowa. Miato to zapobiec pojawianiu si¢
kretow (Kolb 45: 522).

* k%

Kulturem ZIYM ma trzy podstawowe znaczenia: 1. ‘substancja’, 2. ‘§wiat’i 3. “pole
uprawne’. W tekstach reprezentujacych styl potoczny gwary oraz w piesniach i fra-
zematyce najczesciej jest aktualizowane znaczenie ‘pole uprawne’. Z kolei w poez;ji
goralskiej mamy odniesienia do ‘substancji’, poniewaz te utwory bardziej niz inne
nawigzuja do wierzen.

Z czego wynika ta specyfikacja tematyczno-gatunkowa? Nalezy ja objasni¢ po-
chodzeniem omawianych tekstow oraz sposobem ich funkcjonowania. Style potocz-
ny i artystyczny skupiaja si¢ na tym, co bezposrednio dotyczy uzytkownika gwa-
ry, w przypadku ziemi chodzi oczywiscie o znaczenie ‘pole uprawne’ (i powigzane
z nim ujegcie ‘posag’). Z kolei pisana poezja goralska, powstajac z namystem, od-
wotuje si¢ do tego, co glebiej tkwi w podswiadomosci. Sa w niej slady dawnych
wierzen, w ktorych ziemia to przede wszystkim podstawowa substancja zyciodajna.

Dokumentacja

Frazemy
1. Biydnie gazdowac bez pinionzkéw i pola (HodPP: 19).

. Bywa, co jedyn kielusecek wiyncyj i mocarza o ziym prasnie (ibid.: 23).

. Cho¢ pola mam ino stajanecko, roboty nie braknie moja kochanecko (ibid.: 29).

. Co rocek nagodzi, to rola obrodzi (ibid.: 37).

. Dziedzina i ojcowizna som sy¢kim (ibid.: 50).

. Lepse dziywce jako pole, bo wej 6no sie przepije, za$ z dziywcynciym $wiat zezyje

(ibid.: 103).

. Nie bij §wiyntyj ziymie, boby cie nie przyjena (StopMat: 89).

8. Nie pomogom morgi, dy¢ i kupy ztota, kie cteka w kochaniu odyndzie ochota
(HodPP: 123).

9. Smrek ku goérze wiyrchowcym, ctek ku ziymie piyntami (ibid.: 159).

10. Sukés ojcow ciyni, siyty dajes rodnyj ziymi (ibid.: 163).

11. Zyni¢ miedze z miedzom (m.w.).

AN L BN

~
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Piesni

12. A gdy w polu stonecko wschodzi, dziyn przy pracy pryndzyj uchodzi (Kolb 45:
320).

13. A to maniowskie pole drobnie poorane, a kluskowskie drobniyj, bo mu tak podob-
niyj (ibid.: 111).

14. Carna ziym, carna ziym, ja sie na cie gniywam, przysutas mi matke, ja sie poniy-
wiyrdam (Moczyd: 188).

15. Cymu Goéralicku owieska nie siejes, cy ci sie nie rodzi, ¢y go nie rad wiejes (Sad:
37).

16. Dziywcyno z podola® lepsas jako rola, ja rolom przepije, z tobom §wiat zazyje
(Kolb 44: 203).

17. Ej hala, ¢j hala, malu¢ko mam pola, ale ludzie majom, to mi pozycajom (KopPG:
126).

18. Ej, Gorale, Gorale posprzedejcie pole, zabiyrcie pinionzki, idzcie na swawole
(podole) (StopMat: 111; Kolb 45: 121; Sad: 38).

19. Frajyrecki moje zbiyrajcie mi ziele, nie dopuscéjcie mie do tyj carnyj ziymie
(Zejsz: 93; Kolb 44: 281).

20. Ja byk oral, ja byk siat w tyj dolinie, ja byk to to dziywce kciat w krynolinie (Kolb
45: 454).

21. Ja ni mam pinionzkow, a ty ni mas pola, jakoz bedziemy zy¢ kochanecko moja?
(Sad: 132).

22. Kiebys$ byta mojom, kupietbyk ci rolom, dwa koniusie tyse, poganiatabys se (Lo-
jas: 170).

23. Kieby$ byta mojom, kupiytbyk ci rolom i koénicki ora¢, nie trza na nie wota¢
(StopMat: 3).

24. Krzesnomatko moja drogiescie jak rold, ja role przepije, z wami $wiat zezyje
(Lojas: 169).

25. Kukutecka kuka, ojca, matki suka, ojciec, matka w ziymi, kukajze za niemi (Mo-
czyd: 188).

26. Muzycy, muzycy, carna ziym pod wami, sy¢kascie ztodziyje, a ja miyndzy wami
(Sad: 79).

27. Na wiyrsycku oral, na Maryske wotal, Marysku, Marysku, poganiaj frysku (Zejsz:
76).

28. Ni mam ci ja pola ino stajenecko, nie boj sie roboty moja frajyrecko (Kolb 44:
296; Sad: 132; Moczyd: 58).

29. Ni mam ja se pola stajania ornego, ale se mam za to kochanka tadnego (Sad: 104).

30. Ni mam pola, ni mam, ino skibke sktadnom, ale se wywiede dziywcynecke tad-
nom (KopPG: 127; Sad: 90).

31. Nie budziem, nie budziem ciyrnyj ziymi ora¢, wolimy owiecki w Liptowie kiero-
wac (Zejsz: 140; Kolb 45: 209; Sad: 57; Moczyd: 210).

3 W gwarze podhalanskiej podole to teren nizinny (HodSG: 327).
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32. Nie chodz chtopce do nas, kiedy ci nie dadzom, ba ja pola ni mam, tobie z polym
radzom (Sad: 136).

33. Nie sieje, nie orze, samo sie mi rodzi, takie krasne dziywce mam, samo ku mnie
chodzi (Kolb 44: 226).

34. Parobcy gadali, ja ik wystuchata, izeby mie brali, gdybyk pole miata. Wy sobie
gadajcie, a ja was wystyse, chociaz pola ni mam, to sie wyda¢ muse (Kolb 44:
306; Moczyd: 77).

35. Powiadajom ludzie, ze ja ni mam pola, dy¢ tam na smyntarzu odrobecka moja
(Sad: 37).

36. Powiadajom ludzie, ze ja ni mam pola, na Cyrwonym Wiyrsku potéwecka moja
(Sad: 37; Moczyd: 131).

37. Przedal Wojtus rolom, przedat i obsiywki, a to sycko zrobiyt skrony tadnyj dziyw-
ki (StopMat: 11).

38. Siejem se ja, sicjem od granic do granic, skoro przydzie kosié, ni ma nic, ni ma
nic (Sad: 38).

39. Sy¢ko z pola zbiyram, w stodole nic ni mam, sycko sie zalycam, kochanecki ni
mam (ibid.: 117).

40. Tato moj tato, kaj ze$ mi sie podzial, lezys przy kosciele, ziymiom ze$ sie odziat
(Moczyd: 189).

41. To rabcanskie pole jest to sama skala, ty moja matusiu po co$ mi je data (KopPG:
145).

42. Trubujom sie ludzie, kany moje pole, zbdjnickie chodnicki popod samo pole (Sad:
46).

43. Tup, tup, tup, bo to ziymia nasa, na tyj ziymie nam sie rodzi pszenicka i kasa
(KopPG: 126).

44. Wole ja cie wole jako twoje pole, bo pole przepije, z tobom §wiat przezyje (Sad:
129).

45. Za Krakowym carna rola siedym rockoéw nieorand, na tyj roli panna stoji, chustki
syje, wianki wije (Kolb 45: 3).

46. Za nic morgi pola ani kupy zlota, jak cie od kochania odyndzie ochota (Sad: 136).

Pisana poezja géralska

47. Bo jo wyros z Tobie (J. Para-Hejka, Ziem (BK: 179)).

48. Cho¢ jes chudobno i ptono mom rodzis, / bo$ pior-zysto i skolnito, / powietrzem
i stonkem mnie ciesys / jarzec, owies som za zyto (J. Para-Hejka, Ziem podholan-
sko (BK: 181)).

49. Chodziety odmience, / Sprzedej chtopie role, / Bedzies miot cyrwiynce! / Zapta-
cimy chate, zaptacimy pole... / Bedzies miot talarow / Na calu¢kim stole! / O moj
Niemce mity / Idz-ze kany racys / Ale mojej roli / Nigdy nie obocys! / Sowoj se
cyrwiynce / I biote talary... / Fto sprzedaje pole, / Nie nasej on wiary (WS: 10).
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50. Dajcie mi swoj pot / dajcie mi swoja krew / wyptace si¢ dobrobytem / ziarno zycia
/ zakietkuje w moim brzuchu / ale / najpierw musicie da¢ mi serca / a zy¢ bedzie-
my wiecznie / amen (W. Czubernatowa, Modli si¢ ziemia (BK: 184)).

51. Dajesz mi zycie ziemio / zanurzam gtodne dlonie / w ztocistych tuskach twego
chleba. / Daj¢ ci zycie ziemio / karmi¢ twe gliniaste brzuchy / fosforem moich ko-
$ci. / Tak przenikajac / zyjemy wiecznie / co tam szum rakiet (W. Czubernatowa,
Wies I1I (BK: 179-180)).

52. Gazduj dobrze tu po mnie / Bog przychyli ci nieba / ptug zapuscis do ziemi / nie
zabraknie ci chleba (F. Lojas-KoSla, Tatow przykoz (NS: 135)).

53. Matko rodno! Ino skrony tobie zyjem (F. Lojas-Kosla, O mojej ziemi (BK: 179)).

54. Nie rodzi sie tu pszenica, / zyta na chleb ni ma, / ale grule nom haw rosnom, / dlo
krow koéniecyna (A. Skupien-Florek, Piesn o ziemi naskiej (Skup: 38)).

9. DUDKI

Dudkusie, dudkusie,
byscie sie kociyly,
dla dobrego zycia,
byscie ciyngiym byly
(HodDum: 93).

Z badan ankietowych oméowionych na stronie 26 wynika, ze Gorale uznaja pienia-
dze za do$¢ wazny element ich zycia. Na okreslenie bogatego gospodarza w gwarze
podhalanskiej nie wystarcza wigc stowo bogdc, powszechnie jest uzywane zestawie-
nie hruby gazda. Przeciwienstwem hrubego gazdy jest dziad ‘biedak’ — przezwisko
o bardzo silnym nacechowaniu emocjonalnym. Zwykle Aruby gazda nie szanowat
dziada, byl bowiem ,przekonany, ze majatek rdéwnowazy braki strony moralnej
i uwalnia go od ubiegania si¢ o przymioty duszy” (WrzesTP: 23).

Dazenie Gorali do bogactwa bylo tym wieksze, im bardziej doskwieraty im gtod
i bieda (zob. GLOD, BIYDA). To z ich powodu masowo emigrowali pod koniec
XIX w. do Ameryki, a takze wyruszali na sezonowe prace do Prus, Krolestwa Kon-
gresowego oraz innych prowincji Austro-Wegier (pracowali jako kosiarze na Lip-
towie i Mazowszu, murarze i cie$§le w Budapeszcie i Wiedniu albo tragarze portowi
w Hamburgu i Bremie). Z takich wypraw wracali z pieniedzmi, ktére umozliwiaty
im przetrwanie kolejnego roku albo nawet dokupienie ziemi, a to z kolei dawato
mozliwo$¢ awansu na hrubego gazde. Ci, ktorzy decydowali si¢ na dtuzszy pobyt
za granicg, posylali pieniadze rodzinom. Wymownym tego $wiadectwem sa listy
z Wiednia:



Rozdziat TV. Wartos$ci 225

Teras wam Kochana Mamo posytam 130 koron. To si¢ poratujcie nimi, ale sanujcie,
bo to cienzko zapracowane. Kazda kropla ze mnie ich oblata. A pdzniej wam zas po-
slem (list z 1912 1.);

i Ameryki:
Pozdrawiamy sycka i was syckik. Posytom Ci dwa zielone listecki (list z 1949 r.).

Posylom ci 5. Jak ik dostanies, bo stysem, ze kradnom po poctak cy gdzie (list
z 1954 1.).

Te dwa listecki, ktore posylam, sa dla Mamy i Babci (list z 1955 r.) (za: KrohTP:
212-213).

Che¢ poprawy losu przyczyniata si¢ nie tylko do emigracji zarobkowej, ale tez
do zbdjnictwa (na obrazie na szkle zatytutowanym Przyjecie Surowca obok zbojni-
kow stoi kotlik wypetiony ztotymi monetami). Wszystko to sprawito, ze pienigdze
dla niektorych Gorali staty si¢ prawdziwa obsesja. Podobg obserwacj¢ pod koniec
XIX w. poczynit A. Wrzesniowski:

Ciagla walka z niedostatkiem, obawa glodu i trudno$¢ zarobku, uczynity Podhalan
chciwymi na grosz. Kazdy Podhalanin tak rad widzi grajcarze, co raty, czego by jesz-
cze nagania¢ nie mozna, ale chciwos$¢ jak zawsze ma i zle strony. Czlowiek, zwlasz-
cza sgsiad, wspotobywatel Podhalanin jest oceniany przede wszystkim wedtug stanu
majatkowego.

Podhalanin bardzo ceni w cztowieku rozum, szanuje takiego, co ma rozum za
dwoch magdrych chlopow i chetnie zasigga jego rady, ale jezeli rozum nie idzie w pa-
rze z majatkiem, konkluzja o owym medrcu zwykle bywa nastepujaca: E! Wiycie to
zas plony, niehruby gazda, ni to pola, ni polan, ni domow, ni statkow (WrzesTP: 22).

Dawniej wazne bylo to, ile kto ma ziemi i owiec, a takze ile wojek korali ma
panna (czasem do najdtuzszej wojki dopinano talar lub medalik), pdzniej oznaka
bogactwa byt murowany dom nazywany kamiynicgq, dzi§ wazne jest to, czy si¢ ma
stacje narciarska i jakim si¢ jezdzi samochodem. Dudki wspotokreslajg géralska toz-
samos¢, sg jednym z kultureméw, cho¢ Goralom w rozmowach, zwlaszcza z obey-
mi, trudno si¢ do tego przyznac.

Jak wiadomo, pienigdze sa waznym elementem niemal kazdej kultury i cywi-
lizacji. Zagadnieniu temu poswi¢cono wigc szereg opracowan z réoznych dziedzin.
Z perspektywy jezykoznawczej szczegdlnie cenna jest ksiazka Matgorzaty Swie-
cickiej Pienigdz we wspoiczesnej polszczyznie (2012, por. takze bogata literature
zgromadzona w tym opracowaniu, s. 335-346). Pieniadz byt rowniez tematem roz-
wazan etnolingwistow — hasto diengi umieszczono w SD (I: 56-60), a talar w SLSJ
(s. 231-239).
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Wedtug SEBTr (s. 103), SESt (I: 177-178) i SEBan (I: 309) rzeczownik dudek to uzy-
wane od XVI w. (zob. SPXVI VI: 164) okreslenie polskiej srebrnej monety o war-
tosci 3 groszy, bitej od 1528 r. Na jej rewersie znajdowat si¢ wizerunek orta utoz-
samianego wlasnie z dudkiem. A. Briickner (SEBr: 103) dodat tez, ze polski wyraz
dudek ‘pieniadz’ zostat przejety do niemczyzny — Diittchen, skad znow zapozyczyta
go polszczyzna jako dydek, dytek i by¢ moze dutek ‘dwa grajcary’*. Jest jednak
mato prawdopodobne, ze podhalanski dudek to pozyczka z j. niemieckiego, raczej
pochodzenie omawianego wyrazu nalezy objasni¢ w nastepujacy sposob: gw. dudek
< §rpol. dudek. Powyzsze uwagi przekonuja, ze dudek jest jednym z archaizmow
leksykalnych, ktéry zachowat si¢ w gwarze podhalanskie;j.

Geografia

Jak precyzujg SKart (I: 410—411) i SGP (VI: 440), rzeczownik dudek ‘pienigdz’ jest
uzywany na Podhalu, Orawie, Spiszu, Zywiecczyznie, a takze w okolicach Gorlic,
Krosna, Limanowej i Rawicza. Z kolei w okolicach Gtubczyc dudki to ‘duza kwota
pieniedzy’.

Znaczenie

W stownikach gwary podhalanskiej (Dem: 435; Wrze§SW: 192; HodSG: 88; ZborSG:
74) dudek, a doktadniej forma w liczbie mnogiej (dudki) jest objasniana definicjg
synonimiczng — ‘pienigdze’. Wedlug SGP (VI: 438-440) dudek ma 16 znaczen,
w gwarze podhalanskiej mozna wyr6zni¢ 4. W XIX i na poczatku XX w. (poswiad-
czaja to teksty folklorystyczne) dudek oznaczatl ‘jednostke monetarng rowna jakiej$
czesci renskiego (dawnej austriackiej jednostki pienigznej w Galicji) — najczesciej
dwa centy, trzy grosze, dwa, trzy albo cztery grajcary’ (SGP VI: 439; HodSG: 88).
Wspotczesnie dudek to 1. ‘ogolnie moneta’: ,,Na weselu do basow wrzucom dudka
aze brzyncy” (BT/2010, m/ok.1940), 2. ‘pienigdze’: ,,Za swoj dudek kupowali se
sami dla sobie stroje prywatne” (RZ/2008, m/1971) i 3. przen. ‘bogactwo, majatek’.
W drugim znaczeniu czg¢$ciej pojawia si¢ forma w liczbie mnogiej — dudki (zwykle
zapisywana nieprawidlowo — dutki).

3 Tak samo pochodzenie dudka objasnia J. Krzyzanowski (Krzyz I: 225-226).
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Derywaty

Od wyrazu dudek pochodzga dwa derywaty — dudecek ‘z nacechowaniem emocjonal-
nym o dudku’ i dudkus ‘to samo co dudecek’. Inne nazwy jednostek monetarnych tez
byty zdrabniane i spieszczane, np. dukdt — dukacik, turdk® — turdsik (podobnie jest
w polszczyznie ogolnej, por. ztotoweczka, pienigzki, grosiki itp.).

Wyrazy bliskoznaczne

Pieniadze w ogdlnym znaczeniu jako §rodek platniczy we wspotczesnej gwarze pod-
halanskiej sa okreslane dwoma rzeczownikami — dudki i1 piniondze. Pierwszy wyraz
nalezy do stownictwa dyferencyjnego, drugi jest wspolnoodmianowy.

Czy jednak dudki i piniondze to synonimy? Goérale probuja roznicowacé ich zakres
znaczeniowy:

— Tutaj, panacku, macie kiesyn na piniondze — kusnierz wskazat na prawa kieszen. —
A tu na dudki — pokazat lewa.

— A to nie to samo? — zdziwit si¢ Milek, bo ceper.

— Piniondze to som te nase ztotowki, co mogom by¢ co$ warte, ale nie musom. Za ko-
muny my tego doswiadcyli. Kto miat jakiesi ztotowki, to pryndko je wydawat, coby
zdonzy¢ zanim stracom warto$¢. A dudki to som takie prawdziwe piniondze, co warto
je nawet w skarpecie trzymac: dulary, funty, kiedy$ tyz marki niemieckie — wyjasnit
Goral (KurSmol: 44).

Ten cytat przekonuje, ze réznica mi¢dzy dudkami i piniondzmi dotyczy nacecho-
wania emocjonalnego (piniondze w odréznieniu od dudkow sa wyrazem nienacecho-
wanym). Dodatkowo ze wzgledu na dyferencyjnos¢ dudki sa uzywane przez Goérali
w rozmowach z nie-Goralami jako stowo typowo podhalanskie. Uzytkownicy gwary
zdaja sobie bowiem sprawe z tego, ze niektore wyrazy sg tylko w gwarze. Ubocz-
nym efektem takiego przejawu swiadomosci jezykowej jest trudno$¢ zanotowania
formy piniondze podczas wywiadow dialektologicznych.

Hiponimy

Zestawiajac dudki 1 piniondze, nie mozna jednoznacznie wskazac, ktory z tych wy-
razow jest hiperonimem, obydwa bowiem znajdujg si¢ na jednakowym poziomie
ogoblnosci. Jako hiponimy sg natomiast uzywane nazwy konkretnych nominatow,
np. stowka 1 jej zwielokrotnienie, piyndziesiontka, dwudziestka itd., a takze nazwy

3 Turdk ‘grosz, drobna moneta na Podhalu’ (SKart V: 441; HodSG: 473).
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jednostek monetarnych — ztotowki oraz dulary 1 dularki (dwa ostatnie przyktady do-
wodza trwatych zwiazkow Podhala z USA.

W jednej wypowiedzi zanotowanej w Zakopanem (Zak/2007, m/1952) pojawita
si¢ tez informacja o cyrwiencach®. Papierowe pienigdze, czyli obecnie nominaty od
10 zt wzwyz, to papiyrki. Z kolei w folkorze stownym znajdujemy odniesienia m.in.
do dukata, talara, turaska i mariasa.

Frazematyka

We frazemach dotyczacych pienigdzy mamy odniesienia ogolnie do pinionzkow 8
i dudka (dudkow) 1-4, 6, 9, oraz bardziej szczegétowo — do innych jednostek mone-
tarnych: grosa 5 i dukata 7, 10 (dukacika 5).

W przystowiu Niekze grajcar chodzi, pokiel sie dudek nie nagodzi 9 nazwy graj-
car 1 dudek zostaty uzyte przenos$nie, grajcar to biedny, a dudek to bogaty kawaler.
Takie odczytanie byto wpisane w faktyczna warto$¢ tych jednostek monetarnych,
dudek bowiem to trzy grajcary. Przywotane przystowie mozna tez interpretowaé
w szerszym kontekscie — przy zawieraniu zwigzku matzenskiego brano pod uwage
status materialny panny i kawalera.

Co z frazemow dowiadujemy si¢ na temat pienigdzy? Jest to element ludzkiego
zycia mato istotny z perspektywy Boga 1, a takze mijajacego czasu 10. Dudki daja
wolno$¢ 3 w tym znaczeniu, ze uwalniajg od zmartwien finansowych. Pozyskanie
pienigdzy nie jest tatwe 4, wymaga pracy fizycznej 8, jednak jak si¢ juz ma pienig-
dze, mozna nimi z zyskiem obraca¢ 2. Frazemy sg tez pochwala oszczedno$ci 5
i jednoczesnie krytyka chorobliwego skapstwa 6. W dwoch przyktadach pienigdze
s traktowane jako forma zaptaty 7, 8.

Folklor stowny — pie$ni

Pieniadze sg czestym motywem piesni zbojnickich (zob. ZBOJNIK) i rzadziej — we-
selnych, spolecznych oraz zalotnych.

3 Cyrwieniec to uniwerbalizm zestawienia cyrwony zloty, czyli dukat. Forme¢ czerwony zloty

zanotowat K. Dobrowolski (1933: 178). W jego Wioscianskim rozporzqdzeniu ostatniej woli
na Podhalu w XVII i XVIII w. znajdziemy tez inne nazwy jednostek monetarnych, ktore byty
w uzyciu na Podhalu, np. floren polski (s. 103), zloty gorski (s. 82), tynf (s. 92), tynf gorski
(s. 82).



Rozdziat TV. Wartos$ci 229

NAZWA

W piesniach jest mowa o dudkach 11, 53, pinionzkach 14-17, 19-21, 26, 27, 29, 31,
32,35,37,41,43,45-47, 50-52, 54, 55, 59—61, piniondzach 28, 58, piniazach 40, piniaz-
kach 39 i gotowce 23, a takze o kilku jednostkach monetarnych: dukat 25, 44, 49, 57,
grajcar 11, gros 11, marias® 30, piynésetka (zlotych) 38, talar 12, 13, 22, 36, 42, 45, 48,
56, 60, talarek 34, turak 33 1 turdcek 18, 24, 51.

Formy piniaz i piniazek to stowacyzmy utrwalone w pie$niach zbojnickich (jak
wiadomo, podhalanski folklor zbdjnicki byt inspirowany folklorem stowackim).
O tym, Ze pie$ni podlegaja aktualizacji do zmieniajacych si¢ warunkow, przekonuje
wymiana turdcka (w wariancie zanotowanym przez Zejsznera) na pinionzka (w wa-
riancie zapisanym przez Sadownika) 51.

Warto si¢ zatrzymac nad talarem, m.in. z tego powodu, ze jest to ,,najbardziej
ceniona i poszukiwana srebrna moneta, oznaka zamoznosci i wielkopanskos$ci; uzy-
wana przy obrzedach, zwlaszcza weselnych” (SLSJ: 231). W podobnym znaczeniu
i w podobnych funkcjach na Podhalu byt wykorzystywany dukat ‘zlota moneta bita
od XIV do XIX w. w roznych krajach, takze w Austro-Wegrzech’.

W piesniach znajdujemy informacj¢ o sposobie wyrabiania talarow — talar bity
22, 42, okragtym ksztalcie — tulaly sie talary 12, 36, oraz miejscu, skad pochodzity
(a doktadniej, skad przynosili je zbdjnicy) — talar liptowski 48. Z kolei dukat jest
okreslany przymiotnikiem zbdjnicki 25.

ILOSC PIENIEDZY

«ZBOINICY MAJA BARDZO DUZO PIENIEDZY)

W folklorze zbojnickim pienigdze sa liczone w jednostkach, ktore nie shuzg do
tego w normalnych warunkach — ktabucek 59 (StopMat: 78) lub kotlicek 27 (ibid.:
64). Jesli jest mowa o konkretnych liczbach, to jest to styry dudki 53 badz trzysta
dukatow 57.

POZYSKIWANIE PIENIEDZY
«ZBOINICY KRADNA PIENIADZE»

Zbojnicy kradng pieniadze 24, 27, 28, 46, 51, 59 podczas wypraw na Liptow 28,
46, 48.

37 W stownikach gwary podhalanskiej nie zanotowano tego wyrazu. Podaje go jedynie Zejszner

(Zejsz: 100) w znaczeniu ,,to zapomniana moneta 15 grajcarow znaczaca”, a za nim przytacza
takze SKart (III: 111). Nazwa mariasz prawdopodobnie jest motywowana tym, ze na rewersie
monety znajdowat si¢ wizerunek Matki Bozej — Maryi. Takze w innych jezykach nazwy walut
pochodza od znajdujacych si¢ na monetach wyobrazen, np. ros. kopiejka od jezdzca z kopia,
niem. Kreutzer od krzyza.
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«GORALE ODNAJDUJA ZBOJINICKI SKARBY

Jednym z motywow folkloru zbdjnickiego, takze piesni, jest odnalezienie skarbu
25, 32.

«PIENIADZE TO ZAPLATA ZA CIEZKA PRACE» 20, 26, 45, 60
W piesniach mamy $wiadectwo pracy zarobkowej na emigracji, na co bezpo-
srednio wskazuje choronim Hamaryka 20, 26 oraz informacja o tym, ze wyplate
dostaje si¢ w sobotg po przepracowaniu tygodnia 20 (taki system jest stosowany
m.in. w USA).
PRZEZNACZENIE PIENIEDZY

«PIENIADZE SA WYDAWANE NA GORZALKE»

W piesniach pojawiajg si¢ informacje o tym, ze pieniadze sa wydawane na alko-
hol (zob. GORZALKA) 18, 22, 29, 30, 33, 40-43, 50, 54, 56.

«STAROSCINY WYKUPUJA PIENIEDZMI PANNE MLODA)

Pienigdze to obowigzkowy element obrzedu weselnego, podczas oczepin stuzyly
do wykupu panny mtodej 30, 38, 44.

«P IENIADZE TO ZAPLATA DLA MUZYKANTOWY

Dukaty lub talary byty zaptata dla muzykantoéw za ich gre 61 (pienigdze wrzucano
do basow albo skrzypiec).

POSIADACZE PIENIEDZY
«PIENIADZE SA WLASNOSCIA JEDYNIE WYBRANYCH OSOB»
Na podstawie piesni mozna wskazac, ze pienigdze mieli zbdjnicy 24, 25, 27, 28,
39, 40, 42, 46, 48, 51, 59, a w drugiej kolejnosci ksiondz 55, urzennicy 35, utani 56,

Zydowka 23 i kawaler, ktory zabiega o wzgledy panny 13-16. Pienigdze powinna tez
mie¢ panna (jest to warunek jej zamazpojscia) 21, 23, 37.



Rozdziat IV. Warto$ci 231
Folklor stowny — podania

W podaniach poza wymienionymi wyzej nazwami jednostek monetarnych pojawia
sie cwancygier®® (StopMat: 66). W tych tekstach znajdujemy rowniez uwagi na te-
mat kruszcow, z ktorych wyrabiano talary — srybelny talar i dukaty — ztoty dukat
(ibid.: 70).

Odniesienia do pieniedzy szczegdlnie wyraznie ujawniaja si¢ w dwoch popular-
nych w folklorze motywach: 1) §mierci zbdjnika i 2) egzaminie na zbdjnika. Szu-
bienica, na ktorej ma umrze¢ dobry chiopiec, wedhug piesni powinna by¢ pokryta
z gory dukatami, z dotu talarami, a na srodku srebrem (StopSab: 22). Z kolei adept
zbdjnictwa w ramach egzaminu powinien przestrzeli¢ podrzucony w gore dukat
(PachJarz: 26). Wedtug przekazéw folklorystycznych zbdjnicy obnosili si¢ z boga-
ctwem, umieszczajac na kapeluszu zamiast kostek talary i dukaty, a takze zdobigc
swoje pasy guzami wykonanymi z tych monet.

Osobne miejsce w podaniach zbojnickich zajmuje motyw ukrytych skarbow
(Kruszynska 2007). Aby mozna byto je odnalez¢, musza by¢ spelnione okreslo-
ne warunki. Mozna to zrobi¢ jedynie o poéinocy w wigili¢ $w. Jana lub w potudnie
w Niedziele Palmowa, wtedy bowiem pienigdze przesusajg sie. Jest to zadanie nie-
bezpieczne, gdyz skarby sa ukryte w Tatrach (czg¢sto pojawia si¢ informacja o Nie-
bieskiej Dolinie), gdzie strzegg ich zte duchy, diabet lub smok (zob. Sliz: 91-98).

Takze w podaniach goralskich jest znany motyw inkluza® przynoszacego pie-
nigdze (por. PBL I: 186; CzG: 59). Na Spiszu jest to diabel, ktory wyklut si¢ z jajka
zniesionego przez czarng kur¢ w Wielki Pigtek. Aby go pozyskaé, nalezato nosic¢
to jajko pod pacha przez siedem tygodni, nie my¢ si¢ i nie uczestniczyé w mszy
swietej (BazWP: 105; BubSTG: 72). Na Podhalu wymiennie z nazwa inkluz (inklus)
(HodSG: 143, tu jako ‘sita nieczysta’) byto uzywane stowo dobiedz (Kam: 151-152;
BazWP: 106; CzG: 59). W folklorze inkluz (inklus) to albo diabet (zty duch, potwor),
ktory przynosi pienigdze (BazBT: 77; BazWP: 105), albo tez pienigdz, ktory wraca
do wtasciciela, gwarantujac mu bogactwo (Sliz: 90).

¥ Cwancygier (niem. Zwanziger) to okreslenie srebrnej monety rownej 20 grajcarom, ktora byta
w obiegu w Austro-Wegrzech w latach 1754—1872. Odniesienia do cwancygiera do$¢ czgsto
pojawiajg si¢ w TetNSP (s. 143, 144, 152, 175, 219, 257, 323, 367, 368, 418, 419). Rzeczow-
nik ten oznaczat rowniez zotierza dwudziestego regimentu wojska austriackiego, stacjonujg-
cego w Nowym Saczu (Kas$ILG I: 38).

Inkluz (z tac. inclusus ‘zamknigty’) jest znany w folklorze polskim, zachodnioukrainskim
oraz zachodniobiatoruskim. To latajacy, ognisty duch, ktory wylegga si¢ z jaj zniesionych przez
koguta i przynosi ludziom pieniadze lub zboze. Polska rodzima nazwa jest latawiec albo lata-
niec. Wielkopolska, Czechy i Stowenia znajg skrzata (stowen. skrdt, czes. Skritek, co wywodzi
si¢ z germanskiego scrato). Z kolei na poétnocno-wschodnim Mazowszu pojawia si¢ nazwa
atwor (lit. aitvaras) ‘duszek przynoszacy pieniadze w chwili spadania gwiazd’. W pdznym
$redniowieczu nastapilto skontaminowanie watkow stowianskiej mitologii o zmieju z german-
skim inkluzem, co w konsekwencji dato rozne legendy o kartach, krasnoludkach, krasnietach
i matoludkach (por. Gieysztor 1982: 238-239).

59
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Pisana poezja goralska

W poezji goralskiej odniesienia do dudkow pojawiajg si¢ jako 1) nawigzanie do folk-
loru Iub 2) krytyka wspotczesnej goralszczyzny i jej komercjalizacji. W pierwszym
nurcie warto wymieni¢ wiersze T. Bukowskiego-Groska 62-66. Drugi nurt reprezen-
tuje zwlaszcza tworczos¢ W. Czubernatowe;.

Przyczyn komercjalizacji goralszczyzny Czubernatowa upatruje w przejmowaniu
wzorcéw amerykanskich i w dawnych przyzwyczajeniach — piciu gorzatecki 1 zbija-
niuna kupecke, co sie da (Spiewka o gingcych géralach). W swojej tworczosci komicz-
no-groteskowej poetka zarysowata nowg mentalnos$¢ Podhalan osiadtych ,,za wielkg
woda” — podstawowym jej rysem jest obsesja na punkcie pieniedzy, ktdra sprawia,
ze niektorzy uwazaja, iz za dulary mozna kupi¢ wszystko, nawet zbawienie 68 (Moja
koledka z Cikagowa; Zdrowasiek). Tamten $wiat bardziej niz w Starym Kraju dzieli
si¢ na bogatych i ubogich. Z amerykanskiej perspektywy Podhale jest regionem za-
cofanym i biednym (Swiety ujek). Drugie pokolenie (dzieci goralskich emigrantow)
z pogardg traktuje wiec mieszkancow Podhala, a takze wysmiewa ich poboznos¢
i szacunek dla kultury ludowej 67 (Zdrowasiek), najwazniejsze sa bowiem dularki.

Obrzedy i zwyczaje

Dudki sg nieodzownym elementem wielu obrzedéw (por. SD I: 56-60). Podobnie
jak w innych cze$ciach Stowianszczyzny takze na Podhalu podczas pierwszej kapie-
li niemowlecia wrzuca si¢ do wody monetg, by dziecko byto zdrowe i bogate. Taki
sam cel przy$wieca wkladaniu pienigdzy do ubranka chrzcielnego. Aby zagwaran-
towac sobie zdrowie w kolejnym roku, w pierwszy dzien Bozego Narodzenia (Pod-
hale, Spisz, por. Roj: 185) badz w Wigili¢ (Orawa, por. Jostowa 1986: 45) niektorzy
myja si¢ w wodzie, w ktorej jest moneta (obecnie najlepiej o najwigkszym nominale,
czyli 5 z, dawniej przestrzegano, by byt to srebrny talar). Nieprzypadkowo wigc
w gwarach Podtatrza jest uzywane poréwnanie zdrowy jak piniondz.

Jednak znacznie wickszy udziat pienigdze majg w obrzedzie weselnym. Namowi-
ny sa stylizowane na kupno jatowki, jesli dojda do skutku, mowi si¢ do panny — Juz
my cie przefrymarcyli. W dzien $lubu pan mtody po przyjezdzie po panng mtoda
pomaga jej zatozy¢ buty, ktore — jak si¢ okazuje — sa za duze, dlatego wktada do nich
pienigdze. Wedlug starego zwyczaju kazdy gos¢ witany przez muzykantow powi-
nien wrzuci¢ do bas6w monete.

Podczas cepowin starosciny wykupuja panne mtoda od pytacy oscypkami, wodka
i pieniedzmi 38. Po cepowinach zbieraja tez pieniadze na tzw. cepiec. Honor goralski
wymaga, by na talerz przygotowany na cepienie rzuci¢ wigkszg kwote niz poprzed-
nik, por.:
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Dawniyj jak byly cepiny, to syc¢ka stawali wkoto i na tawkak, coby widzie¢, ile kto dat
i co honorniejsy, cho¢ niebogaty, to dawat wiyncyj. Tak ozposcielali te piniondze na
talyrzu, coby kazdy dobrze widziat (Lehr 2000: 324).

Dawniej po oczepinach starosciny z panng mtodg szty do komory przeliczy¢ ze-
brane dudki, a takze wtozy¢ do skrzyni wiannej posag i prezenty (Roj: 177). Wspot-
czesnie najczestszym prezentem $lubnym sg pieniadze (obok ztotéwek takze dolary
albo — zwlaszcza w ostatnich latach — funty i euro), wezesniej byly to produkty zyw-
nosciowe — stonina, kietbasa i wodka. Na nowa drogg¢ zycia mloda para otrzymuje od
rodzicoOw obrazek z patronem parafii, kawalek chleba i pienigdze, zeby matzenstwo
bylo oparte na fundamencie wiary i1 by nigdy nie brakto w nim tego, co najwazniej-
sze w codziennym zyciu.

Duzo mniejsze znaczenie pienigdze majg w obrzedzie pogrzebowym. Jedynie
monety sa wymaganym rekwizytem, ktadzie si¢ je bowiem na powieki zmartego.
Laczy si¢ to z przekonaniem, ze zmarty, jesli ma niedomknigte oczy, moze sprowa-
dzi¢ $mier¢ na osobe, ktora wypatrzy.

Pieniadze sa takze traktowane jako apotropeion — w catej Stowianszczyznie zna-
ny jest zwyczaj wktadania monet pod cztery rogi budowanego domu®. Pienigdze
majg rowniez przypisang symbolike w senniku ludowym. Gdy $nig si¢ monety, dom
nawiedzi plaga wszy, i na odwrdt — osoba, ktorej $nia sie¢ wszy, bedzie bogata. Do
powszechnie znanych przesadow, gwarantujagcych bogactwo i powodzenie na caly
rok, nalezy tzw. okukanie — przestrzegano, by mie¢ w kieszeni monety, gdy wiosna
pierwszy raz zakuka kukutka.

W czarnej magii panowat zakaz uzywania pienigdzy, por.:

Stuta do caréw je dobra ta, co trzy razy na karku u ksiyndza siedziata. Kie baca ni
moze mie¢ calyj stuty, to zewija § niyj nitke. To sdm tego nie zrobi — ino ptaci kosciel-
nymu. Ino nie wolno placi¢ dudkami, jeno cosi musi mu daé (BazWP: 145).

Baca ni moze sam wyjon¢ kosci z trupa, tylko ptaci grobarzowi i musi mu telo dac,
ile 6n kce, ale targowac sie nie wolno. Grobarz musi odmodli¢ sie do tego umartego
i piyknie przepyta¢ go, aby nieboscyk nie przysed na hale po te kosci. Grobarzowi
to réznie placom, ale som jest tacy, co mu i barana dadzom, dudkéw daé ni mozna
(ibid.: 152).

Sprawy zwigzane z pieniedzmi nalezaty do spraw honorowych (zob. HONOR).
W gwarach i polszczyZnie potocznej jest wige znane wyrazenie dzidad honorowy jako
okreslenie osoby, ktora cho¢ jest biedna, nie jest nikomu dtuzna pieniedzy. W pol-

¢ Wedtug relacji J. Zborowskiego (ZborPP I: 400—401): ,,W Nowym Targu (...) kladzie si¢
na pierwszej «pecce» pod weglem srebrng lub ztota monete, aby «dudki» (pienigdze) byly
zawsze w domu; na drugg ktada chleb §wigcony, aby go nigdy nie chybiato (brakto); na trze-
cig sol, S$wigcong w dzien $w. Agaty, dla obrony przed ogniem i piorunem; na czwartg krzak
jatowca, ktéry ma nie dopuszcza¢ do chatupy weza, jaszczurki i zaby”.
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skiej kulturze ludowej szczegdlnym poszanowaniem cieszyta si¢ praca (zob. ROBO-
TA). Etos pracy sprawit, ze handel traktowano jako gorsze zajecie, gdyz zarobione
w ten sposob pienigdze przychodzity zbyt tatwo, z ominigciem wysitku fizycznego.
W niektorych okolicznosciach nie mozna tez bylo braé zaptaty, grozito to bowiem
utrata honoru, por.:

I stato sie, ze za$ kogosi pobiyli na weselu we Waksmundzie. To wiycie, co on se
kazat? Kazat se wyptaci¢ za kdzdom rane po talarze. Tak to wej hondr na piniondz
zamiyniyt. Noji co sie nie robi, wyptaciyli. Zrobiyli sktadke i wyptaciyli! Kie Wtadek
Trebunia-Tutka, nas podhalanski Platon, to ustysat, to pedzial: ,,Takiemu to ani na
pogrzyb nie warce i§” (TischHF: 123).

Dokumentacja

Frazemy
1. Bogu dusa, ludziom dudki (HodPP: 21).

Dudki dudkéw przycyniajom (ibid.: 49).

Dudki przycyniajom $lebody (ibid.: 49).

Dudkoéw ze studnie sie nie nabiyre (ibid.: 49).

Gros do grosa posktadany i dukacik murowany (ibid.: 65).

Kie brzuchowi gtodu za dudka przycynis, to go pote ni trzoma § niego nie wyzy-

nies (StopMat: 86; HodPP: 82).

Kie se weznies hadukata, siyngdj zaraz za dukata (HodPP: 86).

Nalepse pinionzki zarobione ryncyskami (m.w.).

Niekze grajcarz chodzi, pokiel sie dudek nie nagodzi (HodPP: 130).

10. Za nic som bogactwa i dukaty $wiata, kie juz clowiekowi minom dobre lata (ibid.:
188).

SNk

o »° =

Pie$ni

11. A ja sobie chtopek $mizny, kupiytek se za gros cizmy i konicka od ryktara za dwa
dudki bez grajcara (Sad: 172).

12. Choéby sie za tobom talary tulaty, przeciezbym cie nie wzion ty kadlubie stary
(Zejsz: 42).

13. Cho¢by$ mie ty chlopce talarami obsul, to ci wianka nie dam, boby$ mi go zepsut
(Moczyd: 33).

14. Chybaby mie bylo na pinionzki nie sta¢, zeby ja se ni mog swarny dziywki dostaé
(Sad: 90).

15. Ciesom mnie pinionzki, kiedy som, kiedy som, kie pinionzkéw ni ma, ciesy mnie
dziywcyna (ibid.: 89).

16. Co mi po pinionzkak, cdz se za nie sprawie, wole $warne dziywce, bo sie § nim
zabawie (Moczyd: 116).
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17. Co mi po pinionzkak na tym bozym $wiecie, kie mie ze smyntarza ludzie odej-
dziecie (Sad: 35).

18. Cudujom sie ludzie, za co malarz pije, za drobne turacki, co do muru bije (Zejsz:
46).

19. Dobrze tyz to dobrze, dobrze mtynarcykom, idom im pinionzki jako woda rzykom
(Moczyd: 250).

20. Dobrze w Hamaryce, kie je robota, wezmem se pinionzki jak przydzie sobota
(ibid.: 261).

21. Dwok sobie gadato, ja ik postuchata. — Zyniyltbyk sie z tobom, by$ pinionzki miata
(ibid.: 86).

22. E dy¢ ja se pijem za tyn talar bity, cho¢-ze frajyrko, napijes sie i ty (ibid.: 94).

23. Jak sie, psiakryn¢, zawezmem, katolicki nie weznem, weznem se Zydowke, be-
dzie miata gotowke (Sad: 96).

24. Janosik, Janosik, zbojecki hetmanie, zabral sam turacki, nie robiyt sdm na nie
(Zejsz: 158).

25. Jaworze, jaworze, co$ taki pynkaty? Ej, cy cie ozpucyty (§wiycom sie pod tobom)
zbdjnickie dukaty? (Zejsz: 93, 152; StopMat: 27; Kolb 45: 142; Sad: 48).

26. Ja se w obcym kraju, mama w Hamaryce, robi na pinionzki w zelaznyj fabryce
(Moczyd: 231).

27. Kiedy my pojdziemy popod las chodnickiym, bedziemy mierzali pinionzki kotli-
ckiym (Zejsz: 151).

28. Kiedy my pdjdziemy, przez liptowski zahra¢, bedom tam piniondze, bedzie tam
co nabra¢ (ibid.: 150).

29. Miyty mocny Boze, budzie nas biyda bi¢, pinionzkéw ni mamy, za c6z bedziemy
pi¢ (Zejsz: 77; Sad: 75).

30. Moja pani matko juz dziywce nie wase, boSmy tu przepiyli $tyry mariase (Zejsz:
100).

31. Muzycka mi grata, muzycka $piywata, muzycka z kiesyni (pasicka) pinionzki
wybrata (Sad: 81; Moczyd: 181).

32. Na Lysyj Polanie bu¢ka $cina¢ majom, tam pinionzki pod nim, ludzie powiadajom
(Sad: 47).

33. Napijze sie napij, kie mas turdk jaki, jak ni mas turaka, napij sie z potoka (Mo-
czyd: 243).

34. Ni ma to, ni ma jak dworska mina, chustecka w kiesyni, cho¢ talarkéw ni ma
(Zejsz: 66).

35. Ni ma tyz to, ni ma jako urzennikom, idom im pinionzki jako woda rzykom (Sad:
39).

36. Nie pude za tobie, bos stary, bo$ stary, choéby sie za tom tulaty talary (StopMat: 4).

37. Nie pytaj mie o to, byk pinionzki miala, ale sie mie pytdj, cobyk ciebie kciata
(Moczyd: 141).

38. Nie wydam, nie wyddm mlodyj pani nie wydam, pokiel staro$ciny z talerzyckiym
i z piyn¢setkom nie przydom (Lehr 2000: 323).
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39. Od bucka do bucka, potym do jawora, tam nase piniazki, tam nasa komora (Zejsz:
151).

40. Palenka dobra jes, karcmarka naleje, ktoze nam rozkaze za nase piniaze (ibid.:
105).

41. Pijatja se pijat i pijac bede, co mi po pinionzkak, kie umiyra¢ bede (Moczyd: 246).

42. Pije zbdjnicek, pije na drugiyj dziedzinie, jego frajyrecka dobrze nie zaginie. Pije
zbdjnik, pije, za tyn talar bity, nie plac frajyrecko, napijes sie i ty (Zejsz: 169).

43. Pijem ja se, pijem, ale nie za swoje, za ludzkie pinionzki, za ludzkie modzele (Sad:
76).

44. Piyknie dziynkujemy za tyn nowy dukat, co ndm druzbickom na talerzu upad
(Moczyd: 159).

45. Pinionzki, talary, skond-ze by sie braly, kieby nase rucki na nie nie rabiaty (Zejsz:
53; KopPG: 123; Kolb 45: 98; Moczyd: 241).

46. Po Luptowie chodzem, po Luptowie pijem, w luptowskiyj dziedzinie pinionzki
wybiyram (Sad: 47).

47. Powiydz mi, powiydz, cy mie bedzies kciala, md mama pinionzki, tobyk nam ik
data (Moczyd: 121).

48. Poza bucki, poza chras¢, pdjdziem chtopcy zbijaé, krasé, pudziem chlopcy za
hory, na liptowskie talary (Zejsz: 155).

49. Pozal mi sie Boze mojego wianecka, po dukacie beta jedna stokrotecka (Moczyd:
30).

50. Przepiyt sam pinionzki, zonka moja nie wie, przewijaj, wywijdj, jak sie ona dowie
(Zejsz: 105).

51. Pudziemy, pudziemy na pana jednego, bedziemy sie dzieli¢ turackami (pinionzka-
mi) jego (Zejsz: 147; Sad: 47).

52. Spiywam ja se, $piywam i bede, i bede, coz mi po pinionzkak, kie umiyrat bede
(Sad: 31)

53. Styry dudki data, zeby tancowata, tyry dudki wziyni, 6na stoji w siyni (Zejsz:
55).

54. Swiyci Orawa, $wiyci sie i Wiedyn, za moje pinionzki, co przepiyt kazdy dziyn
(ibid.: 105).

55. U nasego ksiyndza zielony podworzec, powiadajom ludzie — ma pinionzkow ko-
rzec (Moczyd: 186).

56. Utani, utani, stojom pod goérami, gorzatecke pijom, ptacom talarami (ibid.: 215).

57. Werbuj sie, sykuj sie do konfederatow, dadzom ci koniusia i trzysta dukatow
(ibid.: 40).

58. Wesele, wesele, pan mtody w kosciele, pani mtoda w drodze rachuje piniondze
(ibid.: 109).

59. Wiyrske chtopcy, wiyrske, drobnym jaferzyckem, bedziemy se dzieli¢ turaski (pi-
nionzki) ktabu¢kem (StopMat: 32; Sad: 49).

60. Za nic mi pinionzki, za nic mi talary, kie se moje roncki na nie nie rabiaty (ibid.: 71).

61. Zagraj muzyku, jako ja ci kaze, pinionzkoéw ci nie dam, ino ci pokaze (ibid.: 80).
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Pisana poezja goralska

62. Dukaty po holak, ka som pochowane, przy zrodtak na jedlak znaki wyrzezane
(BukWrs: 129).

63. Dy¢ se w Kosciyliskak zbojnicy siedzieli, wyngierskie dukaty pod hole nosiyli.
Dziadek opowiadot, jest zlote piyniondze, trza ik znalyz w holak, w tyj zbutrznia-
lyj siondze (BukMS: 85).

64. Kotlik z dukatami lesny w holak naloz, pedziot o tym w karcmie, pozbyt sie go
zaroz (ibid.: 76).

65. Od mata stuchotek takiyj opowiostki, zbdjnicy do ziymi chowali pinionzki. Pi-
nionzki, dukaty, skond-ze by sie braty, te odlygle casy one ik zabraty. Te skarby
zbdjnickie syc¢kie pochowane, kozde miyjsce pod nie dobrze oznacone. Przy-
niesli piniondze, trza bylo ik schowac, nolypiyj zte duchy bedom ik pilnowac
(BukWrs: 90).

66. Staro byla karcma wkoto hrube smreki, ze syckik stron drogi wytarte chodniki.
Stota tam od downa, bywaly to casy, kie zboje toncyli, charcaly se basy. Zwincato
srybetko i dukot sie §wiyciyl, kie zbojnik kacmorce za goscine placiyt (ibid.: 92).

67. Ino dziady teroz nosom / géralskie ubranie. / Obycajem mi taki $§wieci do ocy
/ ka obyczaju suka¢ u bogocy / jo se obycaj dudkami wytycom (W. Czubernatowa,
Zdrowasiek (BK: 56)).

68. Mozes kupi¢ narodzenie / rado$¢ i wiecne zbawienie / calom sopke z pastuskami
/ ino brzekni dularkami! (W. Czubernatowa, Moja koledka z Cikagowa (ibid.: 54)).



238 Rozdziat TV. Wartos$ci

4.2. WARTOSCI NEGATYWNE

O problemach przedwojennej wsi przeczytamy w relacji jej mieszkancow zebranych
w Pamietnikach chlopow ogloszonych przez Ludwika Krzywickiego (1935-1936).
W odpowiedzi na ankiete Instytutu Gospodarstwa Spolecznego z 1933 r. przysta-
no 498 pamigtnikow z wiekszosci regionow owczesnej Polski. Wojewodztwo kra-
kowskie byto reprezentowane przez powiaty: myslenicki, wadowicki, dabrowski,
gorlicki, limanowski i jasielski (zabrakto niestety pamietnikow podhalanskich).
W 1954 1. wznowiono Pamietniki w wyborze i z przedmowa Leonory Strézeckiej
(1954), ktora tak scharakteryzowala materiat:

Pamietniki —to wstrzasajacy i szeroko udowodniony akt oskarzenia skierowany przez
lud polski przeciw rzadom burzuazyjnym, rzadom sanacji w szczegdlnosci, jako rza-
dom godzacym nie tylko w dobrobyt i kulture, ale w samo fizyczne istnienie narodu
polskiego, a stad — jako rzadom zdrady narodowej w najistotniejszym tego stowa
znaczeniu (Strozecka 1954: V-VI).

Komentarz ten nalezy analizowac¢ w konteks$cie historycznym, jak bowiem wia-
domo, lata 50. XX w. to utrwalanie w Polsce wtadzy komunistycznej, dla ktorej
IT Rzeczpospolita byta synonimem ucisku i niesprawiedliwosci. Pamietniki warto
jednak przeczyta¢ takze bez bagazu ideologicznego. Okaze si¢ wowczas, ze glow-
nym ich tematem sg bieda i gtdd jako najwigcksze problemy polskiej wsi.

Relacje goralskie, siggajace dalej w przesztos¢ (do drugiej potowy XIX w.),
przynosza jeszcze bardziej drastyczne opisy. Wystarczy w tym kontekscie przywo-
fa¢ wspomnienia Marii z Mrugatéw Kapton z Sierockiego wydane w opracowaniu
Wandy Jostowej (Jostowa). Glownym ich tematem jest powszechna n¢dza i walka
o przetrwanie kolejnej zimy, kolejnego roku.

BIYDA i GLOD®! s specyficzng klasa podhalanskich kultureméw, naleza bo-
wiem do warto$ci negatywnych (biyda jest warto$cig negatywna ekonomiczna,
a glod — odczuciowg (por. Puzynina 1992: 169—170)). Nie pojawiaja si¢ w badaniach
ankietowych, ale — jak przekonuja wywiady dialektologiczne — tkwia w $wiadomo-
$ci goralskiej bardzo mocno, nalezac do podhalanskich lgkow 1 kompleksow. Doty-
czy to zwlaszcza najstarszego pokolenia Gorali. Warto doda¢, ze te dwa kulturemy
nie sg typowo podhalanskie, maja bowiem znacznie szerszy zasi¢g — moga si¢ z nimi
identyfikowa¢ takze inni polscy chlopi.

Pierwsi badacze goralszczyzny rekrutujacy si¢ w duzej czesci z turystow i kura-
cjuszy pomijali jednak milczeniem zagadnienia biedy i glodu (takie podejscie byto
znamienne dla wigkszosci opracowan etnograficznych (Stomma 1986: 236-238)).
Byty to bowiem tematy marginalne na tle wyidealizowanego Podhala, wpisujace-

¢ Cho¢ biyda moze by¢ ujmowana jako hiperonim dla gfodu, w niniejszej monografii te kultu-
remy zostaty omowione oddzielenie jako jednostki rownie istotne dla kultury podhalanskie;j.
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go si¢ w stereotyp wsi spokojnej, wsi wesofej. Nie ma wigc o nich nawet wzmian-
ki w Dzienniku podrozy do Tatrow S. Goszczynskiego (Goszcz) i w monografii
O mieszkancach gor tatrzanskich L. Kaminskiego (Kam).

1. BIYDA

Ani clek sie spodzieje,
kie go biyda ozdzieje
(HodPP: 11).

Galicja, ktorej czescig bylo Podhale, weszta do zasobu polskiej frazeologii jako
sktadnik wyrazenia nedza galicyjska. Bieda, czy wrecz nedza, byta statym elemen-
tem zycia duzej czg¢sci Podhalan jeszcze do lat 60. XX w. Przyczynity sie do tego
przede wszystkim zacofane rolnictwo i przeludnienie. Prawdziwa odmiang przynio-
sty dopiero rozwoj turystyki oraz masowa emigracja zarobkowa zwlaszcza do USA,
w ktorej upatrywano mozliwos¢ poprawy losu, por.:

Kochani Rodzice. Najsamprzod odzywam si¢ do Was. Niech begdzie Pochwalony Je-
zus Chrystus i Maryja Matka jego (...). Dalej dowiadujem sig, czy$cie juz wymildcie-
li, coscie mieli, i to Wom piszg, zeby mi tam ojciec po zarobkach nie chodzit ani nie
jezdzit, bo ja wam na domowe sprawy poslem. Takze postalem Wam tam pore centow
na Boze Narodzenie, to czyscie ich odebrali a i list. I to was prosz¢ Drodzy Ojcowie,
cobyscie tam pomig¢dzy ludzi nie robieli, bo jo na to poszedt do Ameryki, coby si¢
trochg od biedy obroni¢ (list z 1905 r., za: KrohTP: 212-213).

Na obszarze dawnej Galicji nazwiska motywowane powigzanymi semantycz-
nie rzeczownikami bieda, chudoba 1 nedza (patrz nizej) sa znacznie czg¢stsze niz
w innych czg¢$ciach Polski. Wedtug RymSN (A—C: 598) nazwisko Bieda najliczniej
wystepuje w powiatach: rzeszowskim (301 0sdb) i limanowskim (209). Nedza kon-
centruje si¢ w powiatach: rzeszowskim (247), krakowskim (276) i tatrzanskim (161)
(RymSN L-N: 7680), a Chudoba/Hudoba w powiecie nowotarskim (154) (RymSN
A-C: 1461).

Powszechny strach przed bieda sprawil, ze BIYDA w polskiej kulturze ludo-
wej (w tym oczywiscie na Podhalu) jest kulturemem. Jak juz wspomniano, w odpo-
wiedziach do ankiety dotyczacej autostereotypu Gorala zabraklo, co prawda, uwag
o biedzie, mozna to jednak tatwo wyjasni¢ — po pierwsze, bieda nie jest powodem do
chluby, a po drugie, prawdziwa bieda to na Podhalu juz przesztos¢.

Zagadnieniu biedy poswiecono wiele opracowan zwlaszcza z zakresu ekono-
mii 1 socjologii. Z wazniejszych prac warto wymieni¢ tomy zbiorowe zredagowane
przez Elzbiet¢ Tarkowska (2000) i Grazyne Skapska (2003). Z perspektywy jezyko-
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znawczej (a doktadniej paremiologicznej) o biedzie pisali Stanistaw Marmuszewski
(2003), Jolanta Dyoniziak (2005) i Ewa Mtynarczyk (2014).

Znaczenie

Wyraz biyda w gwarze podhalanskiej jest homonimem. Wedtug KasILG (I: 268—
—270) jako rzeczownik biyda ma co najmniej 9 znaczen (SGP (II: 153—-160) podaje
ze wszystkich gwar polskich az 16 znaczen). Biyda 1 to: 1. “w znaczeniu ogpol.’,
2. ‘grupa najbiedniejszych ludzi’, 3. ‘nieszczgécie, zmartwienie, ktopot’, 4. ‘nie-
szczgsliwa, dramatyczna sytuacja, tragedia’, 5. ‘niepogoda, zimno, deszcz’, 6. ‘mie-
sigczka, menstruacja’ (Dem: 236; HodSG: 25; ZborSG: 15; KasSILG I: 268-270).
Warto tez doda¢ kolejne, nienotowane w wymienionych stlownikach znaczenie —
‘uosobienie biedy, zwlaszcza w przystowiach i folklorze’. Biyda 11 ma dwa znacze-
nia: 1. ‘dwukotowa bryczka’, 2. * dwukotowy wozek ciagniety przez czlowieka’.
Jako czasownik nieosobowy biyda jest gwarowym odpowiednikiem ogpol. trudno
(HodSG: 25; ZborSG: 15; KasILG I: 270).

Derywaty

Od rzeczownika biyda w znaczeniu ‘niedostatek, ubdstwo’ pochodzg nastgpujace

derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: biydacek (ibid. I: 274) ‘z nacechowaniem emocjonalnym o czto-
wieku biednym’; biydacka (ibid. I: 274) ‘kobieta wzbudzajaca lito$¢’; biydactwo
(ibid. I: 271) ‘cztowiek lub zwierze wzbudzajace litos¢’; biydacyna ‘z politowa-
niem o biedaku’; biyddcysko 1. ‘to samo co biydacyna’, 2. ‘cztowiek wzbudza-
jacy litos¢’; biydak ‘w znaczeniu ogpol.’; bivdarstwo (ZborSG: 15) 1. ‘to samo
co biydacyna’, 2. ‘to samo co biyda’; biydniak ‘to samo co biydadk’; biydnica
(Kas$ILG I: 273) ‘biedna kobieta’; biydarztwo (ibid. I: 276) ‘to samo co biyda-
ctwo’; biydota (HodSG: 25; KasILG I: 276) ‘to samo co biydak’; biydowanie
‘w znaczeniu ogpol.”; biydula (ibid. I: 277) ‘z politowaniem o biednej kobiecie’;
biydusia (ibid. I: 277) ‘z nacechowaniem emocjonalnym o biedzie’; biydzicka
‘z nacechowaniem emocjonalnym o biedzie’; biydzelina (HodSG: 26; ZborSG:
16) ‘maly majatek zdobyty z trudem’; biydzenie (KaSILG I: 277) ‘forma rze-
czownikowa czas. biydzi¢’; biydz (HodSG: 26; KasILG I: 277) 1. ‘to samo co
biydak’, 2. ‘zbiorowo o biednych ludziach’;

— przymiotniki: biydny ‘w znaczeniu ogpol.’; biydnawy (HodSG: 25; KasILG I:
273) ‘troche biedny’;

— przystowki: biydnawo ‘w znaczeniu ogpol.’; biydnie ‘w znaczeniu ogpol.’; biyd-
niucko (ibid. I: 273) ‘z emocjonalnym, nacechowaniem: bardzo biednie’; biydno
‘to samo co biydnie’;
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— czasowniki: biydnie¢ ‘w znaczeniu ogpol’; bivdochowac¢ sie (KopSW: 368) ‘bie-
dzi¢ si¢’; biydowac ‘w znaczeniu ogpol.’; biydzic (sie) (HodSG: 26; ZborSG: 16)
1. ‘ogpol. biedowac’, 2. ‘robi¢ co$ z trudem’.

Wyrazy bliskoznaczne

Ogolnopolskie znaczenie ‘niedostatek, ubostwo’ w gwarze podhalanskiej jest odda-

wane dwoma rzeczownikami — biyda 1 chudoba. Drugi z nich (HodSG: 49; ZborSG:

124) ma tez dodatkowe znaczenia: 1. ‘inwentarz zywy, gtdéwnie bydto’ (HodSG: 19),

2. ‘biedny gospodarz’ (SGP IV: 125).

Wyraz chudoba, etymologicznie powigzany z przymiotnikiem chudy (SEBr:
186), wspodlczesnie jest notowany w jezyku czeskim, stowackim, gorno- i dolno-
huzyckim oraz polskim. Stowniki jezyka polskiego (SJPD; SJIPSz; SWIP; USJP)
uznaja ten rzeczownik za przestarzaty lub potoczny i objasniajg go w nastepujacy
sposob — ‘skromny dobytek, ubogie mienie, gospodarstwo’. Znaczenie ‘niedostatek,
ubodstwo’, z ktérym mamy do czynienia w gwarach Podtatrza, po§wiadcza SPXVI
(I1I: 336). Ze stownikéw gwarowych (SKart I: 206-207; SGP IV: 125-126) wynika,
ze chudoba ma zasigg niemal ogdlnogwarowy.

Od wyrazu chudoba pochodzi mniej derywatow niz od biydy, por:

— rzeczowniki: chudobina (SGP 1V: 125) ‘z politowaniem o biedaku’; chudob-
nica ‘ogpol. biedaczka’; chudobnik ‘ogpol. biedak’; chudobnos¢ (HodSG: 49;
ZborSG: 124) ‘to samo co chudoba’;

— przymiotnik: chudobny ‘ogpol. biedny’;

— przystowek: chudobnie ‘ogpol. biednie’.

Rzeczownik chudoba w pordwnaniu z biydg jest takze znacznie rzadziej uzywa-
ny, wtasciwie nalezy do stownictwa recesywnego.

Wyrazem powigzanym semantycznie z biydq i chudobg jest nyndza ‘wielka bie-
da’. W gwarze podhalanskiej rzeczownik nyndza jest uzywany rzadko (nie notujg go
Dem, HodSG i ZborSG).

Zestawienia

Biyda wchodzi w sktad zestawienia biyda milonska, ktore funkcjonuje jako prze-
klenstwo. Inne tego typu formacje, np. dziad milonski, dziada milonska, wereda mi-
lonska 1 plugdac milonski, przekonuja, ze przymiotnik milonski ‘ogromny’ (HodSG:
215; ZborSG: 193) ma ograniczong taczliwos¢ tylko do rzeczownikow o negatyw-
nych konotacjach (do nich nalezy oczywiscie biyda).
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Antropomorfizacja biedy

Antropomorfizacja biedy jest wlasciwoscig zarowno gwar (por. SKart I: 78 1 zgro-
madzone tam liczne odestania do literatury ludowej), jak i polszczyzny ogdlnej
(Mtynarczyk 2014). Mozna w tym widzie¢ poglos stowianskiej demonologii, w kto-
rej jednym z zenskich demondw byta bieda, wyobrazana jako ciagle gtodna, wychu-
dzona i obdarta kobieta ($Sladem zarlocznosci przypisywanej biedzie jest frazeolo-
gizm bieda {kogos} zje / zjadla).

W polskim folklorze bieda to demon cholery (Dzwigot 2004: 181), rzeczownik
bieda jest takze jednym z okreslen diabla (w gwarach polskich (SKart I: 78), zachod-
nioukrainskich oraz chorwackich (Chobzej 2002: 37-40)). Aby obtaskawi¢ biede,
na Orawie (w Harkabuzie) zapraszano jg do pustego miejsca przy wigilijnym stole
(Jostowa 1986: 47). Na Podtatrzu zapraszano takze inne ,,zte” istoty — Wilku! I niedz-
wiydziu! 1 ztodziyju! Hybdjcie na wiecerzom. Bo jak nie przyjdziecie dzis, to nie
chodzcie caly rok (Male Ciche, za: Kwasniewicz 1998: 25).

Frazematyka

Do biydy w znaczeniu ‘niedostatek, ubostwo’ odnosi si¢ niemal 60 podhalanskich
frazemow. W porownaniu z wigkszoscig kulturemow potencjal frazematyczny biydy
oraz pokrewnych semantycznie i formalnie wyrazow jest bardzo duzy.

Oprocz podstawowej formy biyda we frazemach pojawiaja si¢ derywaty: biy-
dzicka 2 (ta jednostka jest z pochodzenia fragmentem piesni, por. 65), 23, 50, bivdadk
16-20, 45, biydowanie 40, a takze wyraz chudobny 25, 26, uzywany w znaczeniu rze-
czownikowym. Biyda wspotwystepuje z nyndzq 13, glupotgq 27 1 gtodem, do ktoérego
odsyta przednowek 17. Niektore frazemy sg przykladami gry jezykowej — Biydnie
biyde biydzi¢ 15 i Biyda nie pomoze biydowac 9.

Na podstawie frazemdéw mozna sformutowac kilka skryptow kulturowych doty-
czacych biedy.

«BIEDA JEST JAK CZLOWIEK»

Antropomorficzne ujgcie biedy we frazematyce podhalanskiej przejawia si¢ na
kilka sposobow. Jest widoczne m.in. w kolokacjach, a takze w sposobach konceptu-
alizacji. Biyda taczy si¢ z czasownikami: bi¢ — zabic 21, 24, 39, ¢wicy¢ 50, dokucyc 4,
22,35, dopasé 5, dusic 34, gnies¢ 6a, bos¢ — dobosé 33, 36, przydawic 9a, przysionsé
9b, wlyz¢ 12a, wycesaé 12b 1 wyndzié¢ (tu ‘meczy¢, uprzykrzac zycie’) 13, ktore pod-
stawowo odnoszg si¢ do dziatan ludzi lub, rzadziej, zwierzat. Ich wspolna cecha sa
komponenty semantyczne ‘wyrzadzaé przykros$¢’ i ‘sprawiac bol’.

Bieda jest konceptualizowana jako nauczycielka (uczy rozumu 4, 14, zycia 35,
wszystkiego 11), sprawczyni trosk 3 i posta¢ zmuszajaca do pewnych dziatan 34
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(takze emigracji 28), zwlaszcza osoby leniwe 43. Laczenie biedy z przymusem by¢
moze jest kontynuacja prastowianskiego znaczenia tego wyrazu. Jak podaja SEBr
(s. 24) 1 SEBor (s. 27), bieda < pst. *beda pochodzi od czasownika *béditi ‘zmuszaé,
sktania¢, zwycigza¢’ ($lad tego motywujacego znaczenia znajdziemy w czasowniku
biedzié¢ sig).

«BIEDA JEST POWSZECHNAY

We frazemach utrwalito si¢ przekonanie, ze bieda jest stalym i trwatym elemen-
tem codziennosci 8, 30, 31, 47. Moze si¢ pojawi¢ zawsze | 1 wszedzie 5, 48, dowolnie
(ale wylacznie negatywnie) wptywajac na zycie ludzi 7.

«PRZYCZYNY BIEDY SA ROZNE)»

Biede ,.tatwo” osiagnac 49, dlatego zawczasu nalezy jej przeciwdziata¢ 46. Przy-
czyny biedy sa albo niezalezne od cztowieka — diabet 29, albo tez znacznie czesciej
wynikaja z ludzkich wad — lenistwa 38, 40, ghupoty 12, 16, grzechu 10, lekkomy$Ino-
$ci 37, 39, 40 1 rozrzutnosci 32. Za biedg jest tez odpowiedzialne zachwianie ustalo-
nego porzadku w rodzinie z podzialem obowigzkow na kobiece i meskie 50. Z kolei
wrogami biedy sg zgoda 33 1 wzajemny szacunek 2.

«BIEDY NIE NALEZY SIE WSTYDZIC)

Cze$¢ jednostek mozna traktowac jako podpowiedzi, jak si¢ zachowywac w ob-
liczu powszechno$ci ubostwa. Biedni nie powinni si¢ ba¢ 48 ani wstydzi¢ biydy,
gdyz nie przynosi ona hanby 6, nie powinni si¢ rowniez zali¢ 22 (a jesli juz, to tylko
najblizszym 44) ani za bardzo przejmowac swoim stanem 23.

«LUDZIE AKCEPTUJ A BIEDE»

Powszechno$¢ biedy sprawita, ze ludzie ja zaakceptowali, oswoili, uznali za nor-
malny element zycia, ale przy tym niesprawiedliwy. Osoby biedne spotykaja si¢
bowiem z przeciwnosciami losu 25, 45, ktorych nie doznajg bogaci 20 (zamozni nie
rozumiejg, co to znaczy by¢ biednym 19).

«WSZYSCY SA ROWNI W OBLICZU $MIERCI»
Mimo fatalizmu, ktory si¢ ujawnia w omoéwionych wyzej frazemach, wszyscy,

zaréwno bogaci, jak i biedni, sa rowni 18 zwtaszcza w obliczu $mierci 26, nie warto
wiec zbytnio zabiegac o bogactwo.



244 Rozdziat IV. WartoSci
«BIEDA JEST LEPSZA OD HANBY I EMIGRACIDY

Bieda jest lepsza od hanby (dotyczy to zwlaszcza relacji kobiety z me¢zczyzng)
42, co taczy sie z goralskim przedktadaniem honoru (zob. HONOR) nad wszystko
21. Lepiej tez zy¢ biednie, niz emigrowac 41.

Folklor stowny — pie$ni

Bieda w odréznieniu od gtodu (zob. GEOD) nie jest w folklorze stownym tematem
przemilczanym. Do biedy odnosza si¢ zard6wno piesni (zwlaszcza spoteczne i wesel-
ne), jak i bajki. Poza podstawowga forma w pie$niach notujemy zdrobnienie biydecka
51. Do biedy odsytaja tez przymiotniki ubogi 60 i chudobny, drugi z nich najczesciej
jest okresleniem dziywcyny 56-59, 63 i, rzadziej, siyrotecki 67.

Na podstawie materiatu piesniowego mozna wydzieli¢ 4 skrypty (po czesci toz-
same ze skryptami, ktore ujawnity si¢ we frazematyce).

«BIEDA JEST JAK CZLOWIEK)

Antropomorfizacja biedy ujawnia si¢ przede wszystkim poprzez bezposrednie
(apostroficzne) zwroty do niej 51—54 oraz przypisanie jej cech i zachowan ludzkich.
Bieda moze wigc bic 55, 61, 68, 69, gonic¢ 70, hukac sie (1. ‘nie szanowac’, 2. ‘o $wini
— przejawia¢ poped piciowy’ (HodSG: 139; ZborSG: 124)) 52, sukac 52, wycesac 71
i wyliza¢ 74.

Upersonifikowana bieda pozbawia biedaka wszystkiego 74. Pod jej adresem pa-
daja wigc grozby, ktore moglby ustysze¢ cztowiek — zamurowanie 54 i nakopanie
do dupy 66. Uzycie nazw wstydliwej, ,,gorszej” czgsci ciala (rzy¢, dupa) ma na celu
zdeprecjonowanie biedy.

«BIEDA JEST POWSZECHNA I TRWALAY

Bieda jest powszechna 73 i towarzyszy ludziom od najmlodszych lat 55, wtasci-
wie jest dziedziczona 57, 60.

«BIEDA WYWOLUJE SKRAINE EMOCIE»
Bycie biednym nie musi by¢ smutne, niedoli towarzyszy bowiem $piew 69, 72,

73. Biedna dziewczyna ptacze jednak nad swoim losem 64, najczesciej ukradkiem,
w domu 61.
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«BIEDA TO ZMARTWIENIE PANNY NA WYDANIU»

Do biedy jako braku srodkéw do zycia odnoszg si¢ przede wszystkim pie$ni we-
selne i zalotne, w ktorych jest mowa o chudobnyj dziwycynie — zestawienie to jest
okresleniem panny bez posagu (HodSG: 49). Nagromadzenie piesni-skarg rozpo-
czynajacych sie formula chocidz ja chudobnad, to... potwierdza, ze status materialny
byl bardzo wazny podczas zawierania zwiazku matzenskiego. Uboga dziewczyna
nie mogta wigc liczy¢ na dobry ozenek (w znaczeniu ‘bogaty’).

Dlaczego jednak nie ma analogicznych piesni kawalerow zalacych sie, ze sa
biedni? Utyskiwanie stereotypowo jest przypisane kobietom, rola i oczekiwania spo-
leczne zawazyty w tym wzgledzie na folklorze stownym.

Chudobna dziywcyna zapowiada, ze uwiedzie bogatego chtopca 58, prosi tez
Boga o to, by mogta dobrze wyj$¢ za maz i w ten sposodb odmieni¢ swoj los jako
stuzacej 62. W innych piesniach akceptuje biede, nie wstydzi si¢ jej 59, ale tez nie
chwali si¢ nig 61, nawet zauwaza pewne zalety zycia w ubdstwie — bieda daje wol-
no$é 56 (zob. SLEBODA). Brak posagu nie jest powodem, by wychodzi¢ za maz za
byle kogo 60. Bieda nie przekresla calkiem cztowieka, w pewnych okolicznosciach
wszyscy sg bowiem rowni 57 (dotyczy tego rowniez frazem 18).

Folklor stowny — bajki

Upersonifikowana bieda pojawia si¢ w bajce o dwdch braciach, madrym i ghupim
(por. StopSab: 96-98). Zostala tu przedstawiona jako bardzo zartoczna kobieta, kto-
ra sprowadza nieszczgscie (Jaze pozdychato mu sycko bydto i konie, a nic na zagonie
zadnym ros nie kciato). Glupiemu bratu udaje si¢ ja jednak podstepem zamknaé
w lufie strzelby. Dziatajac pochopnie, madry brat uwalnia biede. W wyniku wy-
strzatu rozpada si¢ ona na wiele kawatkow, ktore jako biydziynta rozchodza si¢ po
$wiecie.

W innych bajkach bieda zostaje uwieziona w beczce, kosci, wierzbie albo w wor-
ku (por. Kudt: 171-173). Wymienione teksty czesto maja dwa warianty — jeden
z biydg, a drugi ze smierzcig (StopSab: 92-95). Zaréwno biyda, jak i smierz¢ w folk-
lorze sa przedstawiane jako kobiety, obydwie tez sg przyczyng strapienia ludzi.

Przywotane bajki nie sa oryginalnymi tekstami, wiele wariantow z réznych
miejsc Polski zestawit J. Krzyzanowski (PBL I1: 42—43).

Folklor stowny — podania
W podaniu o bacy (StopSab: 103-105), ktory przepedzit dziada proszacego o jal-

muzng, znajdujemy wyjasnienie, skad si¢ wzieta bieda: ,,Dziad do nieba poset
i oskarzyl Paniezusowi, jak go sculi po satasak — haj. Maciek [baca — przyp. M.R.]
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przejad cate gazdostwo i biyda go zacyna bi¢ strasnie. Tak ludzi Paniezus pokarat
(...)” (ibid.: 104-105).

Pisana poezja goralska

W poezji goralskiej uwagi o biedzie pojawiaja si¢ gtownie jako element opisu daw-
nych czasow (BukMS: 35, 114, 130; BukWrs: 129, 185). W wierszu Biyda R. Dzio-
bonia tytutowa bohaterka wprost zostala nazwana naucycielkq zycia 75. Czgsciej
tematem poezji jest przeciwienstwo biedy — bogactwo, a zwlaszcza pienigdze (zob.
DUDKI).

Bieda w relacjach Gorali

Jako do$wiadczenie wielu pokolen bieda jest stalym tematem wspomnien wigkszo-
$ci Gorali, zwlaszcza urodzonych przed II wojna §wiatowa. Co ciekawe, osoby te
poproszone o opowiedzenie dowolnej historii ze swojego zycia niezaleznie od siebie
zwykle mowity o biedzie, por.:

O, trudno sie tu zyto ludziom. Ja to, wedlug ojca, no bo ojciec jesce akurat tu miat do-
brze, bo nie bylo prondu, zrobiyt elektrownie. Tu miat staw nad domym, miat piyrsy
tartak na wode, miat mtyn na wode i miat prond na wode, ze tak trzydziesci domow
o$wiycat, no to mu sie tatwiyj zyto. I jak miat mtyn, to zawse ukrad tom garz¢ cy dwie
garzci monki i byto na placek, i by, bo byt chlyb, no. No bo to jes normalne, jak sie
przy tym robi, to zawse sie zwysy, no. Ale ogdlnie to by..., to biyda byla niesamo-
wita. Ja akurat jak sie urodziytek, to o tej biydzie bez przerwy rozmawiali. I co jes?
Ale sie ludzie trzymali kupy. Wiecorami schodziyli sie ¢y co, radziyli, a gdzie dzisiak,
kto do kogo przyjdzie? (RP/2004, m/1956).

Byla biyda, no. Ociec mdj, yy, posed na wiesne te zmarzniynte ziymiaki zbiyraé po
kartofliskak i susyli na brytfance, na blase i pote w stympie to ttukly i, i, i sidly na
sitku, i mamusia, moja matka znacy sie piekta placki. Wiys, jakie byly dobre? No, a na
mitynku jak ukrynciyly zyta na bryje. Bryja to byla wiys, z taki monki, wiys...

— 7 maki.

— No, to my nazywali bryja, a jesce nie z mlykiym, bo mlyko trza byto odda¢ Niem-
com, ino z juchom, kwasnicom sie jadto. No, a jak nie, to z olejym. No lyn sidli i, i,
i do olejarnie nosiyli do Kro$nice i, i tam olyj byt i warzyli abo dziadki, po nasymu
to takie kluski, wiys, na oleju, to, to jucha na oleju, no, a nie bylo takik wypiekéw jak
dzi$, co piececie rozmajite tam wypieki. Biyda, zebyscie nie docekali (Srom/2007,
m/ok.1920).

A pote przysto na wiesne, jak my to orali ziymie, to tyle tyk, tyk kulek tyle byto, ze my
to znajdowali, pote my to topiyli na piecu, no bo biyda byla, biyda byla, nie bylo za
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co ani garka kupié, to my zalywali te dziurki w garku tym otowiym, tym, tym, tymi
kuleckami, no, noji dalyj sie gotowato w tyk garkak, no, no, bo nie bylo za co kupi¢,
to tak my topiyli, to tyk kulek my tyle naznajdowali, no bo to bylo petno po polak, no
bo jak to przy wojnie, to sie kulki leciaty (B6r/2006, k/1938).

Jaka byla nyndza i nie byto jes$ ani z cym, ani jesce i tote mtynki chcieli pozabiyrac,
zeby nie bylo, chodziyli nawet po wsi. Zeby nie wolno byto se nawet telo, zeby se
som sie postuzyé, zeby, trza byto zjes. I wszystko tak ino koto tyj chatupy wszyscy,
cy zimno, cy... no to w tyj jednyj chatupie. A w drugiyj tak jak tyz bylo zimno, bo nie
byto pieca. I tak takd byta, powiedzie¢, ze nyndza dawno, to nie dzi$ gadam chockiedy
tym wnukom mojim, ze jaki dzi§ $wiat, jakie zycie, to nie moje przezyte lata mtode
(Szlem/2007, k/1935).

Podobny wydzwigk maja tez wspomnienia W. Brzegi i A. Chramca, por.:

Nedza byla wielka, ludzie z glodu marli, karleli. Pami¢tam na Krupowkach ga-
dziniarzow, polowa dzieci to byly kretyny. Jeden z nich w tachmanach, na pét nagi;
wlazt do pola i siedziat koto domu, i grzat si¢ do stonka ku wio$nie. Takie sobie pol-
zwierzatko-polcztowiek, byt brudny, prawie niemowa, a to wszystko z biedy, z nedzy,
ktora wtenczas w Zakopanem panowata (BrzZG: 31-32).

Z tychze czas6w przypominam sobie zatroskane twarze rodzicoéw z powodu nieuro-
dzaju i chorob bydta. Niezwykta posucha spowodowata brak paszy dla krow i nie byto
takze ani grul, ani owsa dla ludzi. Przednéwek byl bardzo ciezki. Bydto dostawato
smreczyng, a gazdziny piekly moskale przewazanie z plew, lud zbierat majki po la-
sach i nimi si¢ zywil (Chram: 12).

Bieda prowadzita nawet do sytuacji, ktore z naszej perspektywy wydaja si¢ wrecz
nieprawdopodobne:

Zosia [siostra W. Brzegi — przyp. M.R.] zachorowata i jej chrzestna matka przed
$miercig przyniosta jej ubranie na §mier¢: fartuchy, koszule haftowana. Zosia bardzo
si¢ ucieszyla i prosita Pana Boga, coby umarta, bo si¢ bata, ze jak nie umrze, to ubra-
nie musi zwrécié (BrzZG: 29).

Wiejski konwenans

Bieda wptynetla tez m.in. na zakres uzycia form pluralis maiestaticus, por.:

— Mudron? Marcin? — zapytat wojt zdziwiony.

— Ja — odpowiedzial Mudron.

— A zdoles ty?

Mudroniowi nie dwojono, na to byt za biedny.

— O! Coz by nie zdotat? — krzyknat Pawlik (...) (TetNSP: 409).
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Dokumentacja

Frazemy
1. Ani ctek sie spodzieje, kie go biyda ozdzieje (HodPP: 11).
2. Bedzie pod gérami biydzicka panowa¢, kie sic nam niec bedom Gorale sanowaé
(ibid.: 15).
3. Biyda biydy przygania (ibid.: 17).
4. Biyda dokucy i rozumu naucy (ibid.: 17).
5. Biyda dopadnie cleka byle ka (ibid.: 17).
6. Biyda ganby nie niesie (ibid.: 17).
6a. Biyda gniecie {kogosi} (KasSILG I: 271).
7. Biyda huzia ludziskami jak wietrzysko smrekami (HodPP: 17).
8. Biyda jes, bo jes, biyda bedzie, bo bedzie (ibid.: 17).
9. Biyda nie pomoze biydowac¢ (ibid.: 18).
9a. Biyda przydawiyta {kogosi} (Kas$ILG I: 272).
9b. Biyda przysiadta {kogosi} (ibid. I: 272).
9c. Biyda pucy {kogosi} (ibid. I: 272).
10. Biyda siedzi w grzychu, za$ grzyk w biydzie (HodPP: 18).
10a. Biyda spadta na {kogosi} (KasILG I: 272).
11. Biyda sy¢kiego naucy (HodPP: 18).
12. Biyda thuce, kie we tbie ciasno (ibid.: 19).
12a. Biyda wlezie {komusi} za kotniyrz (KasILG I: 272).
12b. Biyda wycesala {kogosi} (ibid. I: 272).
13. Biyda z nyndzom cteka wyndzom (HodPP: 19).
14. Biyda, kie biyda po niewcasie ucy (ibid.: 19).
15. Biydnie biyde biydzi¢ (ibid.: 19).
16. Biydak, bo gluptak, gtuptak, bo biydak (ibid.: 19).
17. Biydak ma przednowek caluc¢ki rok (ibid.: 19).
18. Bogatymu i biydakowi stonecko jednako §wiyci (ibid.: 20).
19. Bogaty biydaka nie pojmie (ibid.: 20).
20. Bogaca wiater popycha, biydakowi w ocyska duje (ibid.: 21).
21. Cho¢ biyda bije, nichonor nie da¢ (ibid.: 28).
22. Cho¢ biyda dokucy, to nie kazdy skucy (ibid.: 28).
23. Cho¢ biydzicka §wista poza usy, rzetelne chtopisko gtowy niom nie susy (ibid.: 28).
24. Choc¢ ta biyda bije, $piywki nie zabije (ibid.: 29).
25. Chudobnymu zawdy $wiat okpisny (ibid.: 30).
26. Cy bogac, cy chudobny i tak w rzy¢ topatom dostanie (ibid.: 40).
27. Glupota i biyda pospolnie kracajom (ibid.: 64).
28. Jako chlyb ma rogi, tak wej biyda nogi (ibid.: 74).
29. Kany djabot gazduje, tam sie biyde cuje (ibid.: 80).
30. Kapke weseliska, niesie biyde i dzieciska (ibid.: 81).
31. Kie ci sie nazdaje, co biyda umarta, bac, ze idzie drugé i ogén zadarta (ibid.: 82).
32. Kie sie grosa nie sanuje, to sie biydy pokostuje (ibid.: 86).
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33. Kie w chatupie zyjom w zgodzie, to im biyda nie dobodzie (ibid.: 88).
34. Kogo biyda dusi, tyn i sy¢ko musi (ibid.: 92).

35. Komu biyda dokucy, tego zycia naucy (ibid.: 92).

36. Kto ma ksiyndza w rodzie, biyda go nie bodzie (ibid.: 55).

37. Kto poziora nie daje, biydakiym ostaje (ibid.: 57).

38. Kto sie nie ucy, tymu biyda dokucy (ibid.: 58).

39. Kto za mtodu zle gazduje, to go na staros¢ biyda bije (StopMat: 87; HodPP: 60).
40. Latkiym proéznowanie, zimom biydowanie (HodPP: 101).

41. Lepiyj biyde klepac, jako we $swiecie banowac (ibid.: 101).

42. Lepsa biyda przy cnocie jak sromota przy ztocie (ibid.: 103).

43. Lynia ino biyda pogania (ibid.: 105).

44. Na biyde narzyka sie w chatlupie (ibid.: 111).

45. Na biydaka wsyndy kapie (ibid.: 111).

46. Ni ma co na biyde cekac, ba zawcasu jyj uciykac (ibid.: 115).

47. Niejednymu biyda pisana (ibid.: 120).

48. Nie trza sie ba¢ biydy, bo éna wsyndy (ibid.: 126).

49. Syroka cesta do biydy (ibid.: 165).

50. Wte biydzicka ¢wicy, kie chtop we spodnicy (ibid.: 183).

Piesni

51. Biydecko, biydecko, jakze cie biydowacé: ziymniackéw ni ma, ni ma cie cym cho-
wacé (Kolb 45: 103).

52. Biydo, moja biydo, co sie po mnie hukas, jak mnie w domu ni ma, to mnie po wsi
sukas (Sad: 37).

53. Biydo, moja biydo, jako cie biydowa¢, kie mnie na Ludzmiyrzu ni mogom wy-
chowa¢ (Ptat: 152).

54. Biydo, moja biydo, jakoz cie biydowa¢, pude do murarza, ddm cie zamurowac
(Sad: 37).

55. Biyta mnie biydzicka sy¢ko od malucka, jakoz mnie ni ma bi¢, mnie sie nie kce
robi¢ (ibid.: 36).

56. Chociaz ja chudobna, alek se $lebodna, chodzem po $lebodzie jak rybka we wo-
dzie (ibid.: 104).

57. Chociéz ja chudobna, chudobnego ojca, swiyci na mnie stonko jak i na bogaca
(Sad: 37; Piat: 152).

58. Cho¢-ek ja chudobna, chudobnego ojca, ale se uwiede bogatego chtopca
(ibid.: 102).

59. Cho¢ ja se chudobna, nie wstydzem sie tego, cho¢ chtopiec bogaty, nie pudem za
niego (ibid.: 37).

60. Cho¢ ja se uboga, ubogiego ojca, ale mnie mdj ojciec nie da za smarkaca (ibid.:
103).

61. Cho¢ mie biyda bije, nie powiym nikomu, przy ludziak zaspiywam, wyplacem sie
w domu (ibid.: 36).
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62. Chudobna dziywcyna Boga uprosiyta, coby jom chtopiec wzion, coby nie stuzyta
(ibid.: 37).

63. Dy¢ ja se chudobna miyndzy bogatymi jak siuta owiecka miyndzy rogatymi (ibid.:
37).

64. E dy dy, e dy dy, sy¢ko to od biydy, sy¢ko od niedole ptacom ocka moje (ibid.: 36).

65. Ej, bedzie pod gorami biydzicka panowac, ej, jak sie nie bedziemy Gorale sano-
wac (ibid.: 38).

66. Ej, biydo moja, biydo, ¢j, kieby$ dupe miata, ¢j, tobyk ci nakopat, hej, jazby ci
sciyrniala (ibid.: 75).

67. Ja chudobna siyrotecka — ni torbecki, ni worecka, mnie Pan Jezus nie opusci, tor-
becke mi z nieba spusci (Zejsz: 81; Kolb 44: 429).

68. Miytyz, mocny Boze, bedzie nés biyda bi¢, ni mame pinionzkéw, za c6z bedziemy
pi¢ (Zejsz: 77; Sad: 75).

69. Nie ino tyn $piywa, co w rozkosy zyje, ale i tyn moze, co go biyda bije (Sad: 32).

70. Powiydzcie tam mojyj zonie, ze mie biyda z Pestu zynie, niek sie dobrze przy-
rychtuje, garnek bryji nagotuje (ibid.: 39).

71. Syrokie rynkawy, ale wonskie portki, tak mnie biyda wycesata, nie potrzeba scotki
(ibid.: 38).

72. Spiywam ja se, §piywam, chociaz ja nic ni mam, ptaskowie §piywajom, chociaz
nic ni majom (Kolb 45: 267).

73. Spiywam ja se, $piywam, ho dy dy, ho dy dy, jak zandem do domu, dos¢ biydy,
dos¢ biydy (Sad: 36).

74. Wilizes mi biydo rzy¢, kiedy ni mam nika nic, jek sie biyda uwezmie, na ostatku
rzy¢ weznie (ibid.: 75).

Pisana poezja goralska
75. Biydy som rdzne (...). Biyda cie dzieckiem / Huziata w kotlysce / Biyda tyz boso
do skoty / goniyta / Ej wiera! Clece! / Bo tyz ci powiym! Biyda nolepsom naucy-
ckielkom byta (R. Dziobon, Biyda (NS: 57)).
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2. GLOD

Cym Goral zyje?
Powietrzym, wodom i glodym
(Wrze$TP: 22).

Podhale ze wzgledu na niewielki obszar gospodarstw, przeludnienie, nieurodzajne
ziemie i chtodny klimat®? czesto doswiadczato glodu, zwlaszcza na przednowku®.
O tym, jak bardzo gtdd doskwierat Goralom, mozemy si¢ przekona¢ m.in. z zasobow
antroponimii i toponimii. Wedlug RymSN nazwiska oparte na temacie gfod- koncen-
trujg si¢ na potudniu Malopolski, por. Gtod — glownie w powiatach: krosniefiskim
(482) 1 nowosadeckim (274) (RymSN D-G: 3174), Gtodek — gléwnie w powiecie
nowotarskim (199) (ibid.: 3161), Gtodziak — jedynie w powiatach: tatrzanskim
(44 osoby) i nowotarskim (39) (ibid.: 3163) i Glodasik — tylko w powiatach: nowo-
tarskim (25) i tatrzanskim (2) (ibid.: 3161).

Nazwisko Gtod utrwalito sie¢ rowniez w toponimach Gtodowski (Glodowy)
Wierch ‘cze$¢ Bukowiny Tatrzanskiej’ oraz Gtodowka — 1. ‘polana przy drodze z Bu-
kowiny Tatrzanskiej nad Morskie Oko’, 2. “‘wie$ na Orawie (stowac. Hladovka)’.

Znaczenie

W stownikach gwary podhalanskiej gfod jako przyktad stownictwa wspolnoodmia-
nowego zostal scharakteryzowany w sposob bardzo pobiezny. Dokladniej rzecz
ujmujac, wiekszo$¢ opracowan nie notuje tego leksemu (Dem; WrzesSW; BukGP
1 BukSG), a w innych (HodSG: 117; ZborSG: 102) znajdujemy informacj¢ o jego
tozsamos$ci znaczeniowej w gwarze 1 polszczyznie ogdlnej. Cytat umieszczo-
ny w ZborSG (s. 102) — ,,W brzusysku mu krucato od gtodu. Moc naroda poka-
pato od glodu”, przekonuje, ze mamy do czynienia z dwoma znaczeniami gfodu:
1. ‘nieprzyjemne uczucie spowodowane tym, ze chce si¢ jes¢’, 2. ‘brak pozywienia,
kleska glodu’.

2 Do specyfiki podhalanskiego klimatu odnoszg si¢ piosenki 1) Biydnd to, biydnd, ta nasa kra-
Jjina, gdzie sie chlyb koncy, a woda zacyna (WrzeSTP: 16); 2) To nase Podhale stynne ino za
to, ze trzysta dni zimy, resta sycko lato (KrohTP: 36).

6 Znakiem czasu moze by¢ to, ze stowo przednowek, ktore przed laty wywotywato strach, gdyz
bylo kojarzone z glodem, dzi$ nie jest znane mtodemu pokoleniu Goérali (na zajeciach z gra-
matyki opisowej studenci z Podhala objasniaja przednéwek jako ‘okres przed nowiem ksi¢zy-
ca’!). Zupehie nie jest tez czytelna motywacja takich przystow, jak Wte nawiynksy glod, kie
kwitnie glog.
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Derywaty

Na temacie gfod- sa oparte nastepujace derywaty stowotworcze:

— przymiotniki: glodny ‘w znaczeniu ogpol.’; glodnawy (HodSG: 116) ‘trochg
glodny’; glodowy ‘w znaczeniu ogpol.’;

— czasowniki: glodowac¢ ‘w znaczeniu ogpol.’; glodzi¢ (sie) ‘w znaczeniu ogpol.’

Zestawienia

Przymiotnik gfodny pojawia si¢ w dwoch zestawieniach — gfodne casy (ibid.: 116)
1 glodne roki (ibid.: 116; ZborSG: 101), ktére oznaczaja okres gltodu. Inne synoni-
miczne konstrukcje to zle / plone | kwarde roki oraz zie casy.

Frazematyka

Rzeczownik gtod pojawia si¢ w 11 podhalanskich frazemach. Dwa z nich maja for-
mg¢ przestrogi 6, 7, a jeden jest zapowiedzia glodu jako statego elementu chtopskiej
egzystencji 1. Inne przyktady dotycza reakcji na gtéod — zlosci 11, dziatan, ktore
w normalnych okolicznosciach nie sa podejmowane 3, oraz tego, ze gltodny mysli
tylko o jedzeniu 9 i wszystko mu smakuje 4. We frazematyce znajdujemy réwniez
odniesienia do zwyczajow kulinarnych 8.

Przystowia precyzuja, ze gtdod zmusza do pracy 2, 10. Do grupy przystow meteo-
rologicznych nalezy jednostka zapowiadajaca gtod na podstawie obserwacji przyro-
dy 5.

Osobne miegjsce zajmujg stereotypowe i wspolnoodmianowe poréwnania — gfod-
ny jak pies i glodny jak wilk.

Folklor stowny — pie$ni

W folklorze piesniowym mamy znacznie mniej odniesien do gtodu niz do bie-
dy (zob. BIYDA), rzeczownik gfod nie jest tez zdrabniany. O glodzie jest mowa
w przyspiewkach weselnych 14, 15, wyjasniajacych zaprzestanie §piewu (cemuz nie
Spiywdcie, cyscie nie pojedli, ¢y nuty ni mdacie? 14; Spiywaltby jé rad, ni moge od glo-
da 15), a takze w piesniach obrzedowych. Podczas cepowin zyczono mlodej mezat-
ce, by jej dzieci nie cierpiaty glodu 12, a takze ironicznie zapowiadano, ze za sprawa
teSciowej gtod nie bedzie jej doskwierat 13.
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Folklor stowny — winszowania

Odniesienia do gtodu (cho¢ niebezposrednie) sg stalym komponentem tradycyjnych
winszowan bozonarodzeniowo-noworocznych®. Realizujgc magie dobrego stowa,
zyczenia te zawieraja wyliczenie tego, co powszechnie byto pozadane. Standardo-
wo w tych tekstach jest mowa o szczg$ciu i zdrowiu, a naste¢pnie o dzieciach 20, 21,
zwierzetach gospodarskich — wofki 17, 19, 20, krowicki (krowy) 18, 20, cielicki (cie-
lynta) 17, 18, 21, owiecki 17, 19, 20, baranki 17, Swinie 16, 20, wieprzki 20, prosiynta
20, 1 ptactwie domowym — kury 20, gynsi 20 oraz kacynta 20. Umieszczenie dzieci
W zestawieniu ze zwierzgtami i ptactwem pokazuje, jakie miejsce w ludowej hierar-
chii warto$ci zajmowato potomstwo. Z kolei na urodzaj wskazuja snopecki 19 i fury
zajezdzajace do gumna 19.

W winszowaniach sg tez wymieniane produkty zywno$ciowe — kapustecka (ka-
pusta) 16, 18, 21, groch 16, grule 18, rzepa (odpowiednik gruli we wsiach zachodnie-
go Podhala) 21, bob 20, masto 18, syr owcy 18, kukiotki 16, kotdc 16, pot swini 16 1 wol
w garnku (tu oczywiscie mamy do czynienia z hiperbola) 16.

Obecne w tych tekstach odniesienia do zywnosci wskazuja, ze tego wlasnie na
wsi brakowato. Przez odwrotno$¢ mozna wigc wskazac, ze magia stowa probowano
zabezpieczy¢ si¢ przed gtodem.

Pisana poezja géralska

W poezji goralskiej, podobnie jak w przypadku biedy (zob. BIYDA), odniesienia
do glodu nie sg czeste. W wierszach A. Skupnia-Florka (Na podlazy 23; Zyczenia
podtaznika 25) i F. Lojasa-Kosli (Na Nowy Rok 24) mamy do czynienia ze stylizacja
na winszowania bozonarodzeniowo-noworoczne. Odczytujac te teksty a rebours,
podobnie jak w przypadku oryginalnych winszowan, mozna wskazaé, ze jednym
znajwazniejszych zyczen bylo niezaznanie glodu. Z kolei w wierszu Na przednowku
Zygmunta Lubertowicza 22 znajdujemy bardzo realistyczny opis glodujacej rodziny.

Gléd w relacjach historycznych i etnograficznych

O glodzie na Podhalu informujg zrodta historyczne i etnograficzne. W kronice Za-
kopanego spisanej w latach 1848—1890 przez ks. J. Stolarczyka (Stol) czestym te-
matem (na réwni z liczbg zgondéw) byly nieurodzaj i klgska gltodu. Przytoczmy kilka
tego typu relacji:

¢ Doktadniej na temat powinszowan czytaj w artykutach K. Sikory (2011; 2013).



254 Rozdziat TV. Wartos$ci

Od roku 1849 inclusive az do roku 1858-0 Pan Bdg z nieprzewidzianych wyrokow
swoich najpredzej na przestroge dla grzesnikow spuscit na Zakopianska Parafi¢ nie-
urodzaj. Jednak z opatrznos$ci boskiej nikt z glodu nie umart (s. 39).

Roku 1860-0 zaczeta si¢ prawie zima, to jest we wsi $nieg z deszczem, a na Tatrach
$nieg, ktory pokryt Krokiew, Swinice pod Gewontem, nawet na Gubatowskim upadt,
dnia 4-o lipca i trwat az do jedenastego — potem nastapity deszcze troche cieplejsze.
Na bydto byta w Halach wielka bieda. Ale Boze, nie daj zgina¢ ludowi twemu (s. 40).

Rok 1864 (...) juz dzisiaj 7-0 maja przy padajacym $niegu mroz zupelny — zmarznigte
wszystko — a co najgorsze bydhu nie ma co dawa¢ — kapusty, ziemniaki i owsy juz
prawie owcom i bydlu wydano, a tu nie masz $ladu wiosny. Nigdzie nie masz kupic,
stad krowy, nie majac stomy ni siana, zdycha¢ poczynaja. Powszechny krzyk, lament
i narzekanie. Jutro w niedzielg 8-0 maja zawezme do modlitwy, do wotania do Boga,
u ktérego jedyna pociecha i nadzieja (s. 42).

Sytuacj¢ Goérali w obliczu ciggtego gltodu opisywali tez m.in. A. Wrzesniowski:

Podhalanin je niestychanie mato, prawie tyle tylko, ile potrzeba dla utrzymania zycia,
czesto z glodu przymierajac. Stad u Podhalan powstato przystowie, ze zyja powie-
trzem, wodg i glodem. Pewien zakopianin zapytany, dlaczego tak nikczemnie (mi-
zernie) wyglada? Odpowiedzial: Ja ta i nie jem, tylko zyjem, tj. tyle tylko jem, ile
koniecznie potrzeba, aby z glodu nie umrze¢, co §wieta prawda jest. Podhalanie brzy-
dza si¢ nawet obzarstwem i lekcewaza ludzi duzo jedzacych, utrzymujac, ze si¢ tylko
konia pasie, ale cztowieka nigdy (Wrze$TP: 22);

1J. Kantor:

Na ,lachy” rzadko si¢ przenosza Goérale, bo chociaz cigzko pracuja na roli swej ka-
mienistej i jatowej i czesto si¢ skarza, ze ,,ctek musi tu robi¢ za konia, a kon za djebta,
a najes sie trza jalowizny i owsianego moskala i to jesce jak go jes z cego zrobicé,
upiyc”, jednak kocha on t¢ ziemie¢ ojcow (...) (KanCzD: 156).

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze inni — jak S. Goszczynski (Goszcz) — w niedostatku
pokarmu widzieli korzysci (sic!) dla Podhalan, por.:

Ten sposob zycia [w biedzie i glodzie — przyp. M.R.] nie tylko, ze nie szkodzi Gora-
lowi, ale mozna $miato twierdzi¢, ze mu jest bardzo korzystny. On to przyczynia si¢
niemato do utrzymania go w wyzszosci umystowej nie tylko nad chtopami innych
okolic, ale nawet nad szlachtg ucywilizowana, a cialu nadaje te lekko$¢, wytrwatosé,
zdrowie, sitg, ktore wielce odznaczaja Gorali naszych (Goszcz: 113—114).

Tego typu opisy nie sa dowodem braku empatii, lecz $wiadectwem epoki i gatun-
ku literackiego. Dziennik podrozy do Tatrow petnit funkcje przewodnika po Podhalu
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i Tatrach, a w przewodnikach — takze dzi$§ — nie pisze si¢ o tym, co mogtoby znie-
checié turystow.

Glod w relacjach Gorali

W podhalanskiej literaturze wspomnieniowej temat gtodu jest jednym z najczesciej
poruszanych. Wiele miejsca poswiecili mu Wojciech Brzega i Helena Roj-Koztow-
ska, por.:

Pamie¢tam, jak raz w zimie paru chtopcow — synéw Macka Sieczki, Asnykowego prze-
wodnika, ktoremu nawet jeden wiersz poswiecit — niosto worek zborgowanej kukury-
dzy do mtyna do Dziadosza. Chtopcy jedli kukurydze, zanim maka si¢ umleta, chcac
gléd zaspokoié, a przeciez Sieczka byt gazda, przewodnikiem i koziarzem (strazni-
kiem), a c6z dopiero z biedniejszymi. MySmy na wiosng¢ zbierali syputki (skrzyp),
jedli surowe lub piekli na ,,blachach”, potem jedliSmy majki (kwiat smerekowy, po-
dobny do poziomek z ksztaltu), to cztek smotg oddychat po takim jedzeniu (BrzZG:
32-33).

Biydnie sie jadalo, nie tak jak teraz — co se zarobi¢ mozna i kupié, co sie kce (...).
Néjtwardziejsce miesionce byty na wiesne. Na obsidnie gruntu posed owies i grule,
aw chalupie spora gromada ludzi przy wymiecionyk sonsiekak i piywnicak (...). Kie-
dy piora traw cokolwiek podniosty sie nad ziymie, wychodziyty baby i dzieci zbiyraé
ziele na strawe. Warmuz byt piyrsom nowalijkom, satkowatlo sie nozym jak kapuste
i gotowalo z grulami, bez omasty, okrasano solom i jadlo sie raz dnia. Na przednéwku
$li chtopy do Céarnego Dunajca do Zyda Hergutta i u niego brali na weksel (z termi-
nym do jesiyni) monke glicmanke (...). Zbiyrali zielska po tonkak, miedzak i owsak,
po zbronowaniu gruliska, susyli korzonki perzu i mleli na monke (...). Te wszystkie
wymienione ziela susyli i z matom domieskom owsa mleli na monke, z ktoryj goto-
wali kluski i piekli moskale (Roj: 198-199).

Podobnie jak w przypadku biedy (zob. BIYDA) réwniez gldd w sposob nieza-
mierzony przez badacza stawat si¢ czestym tematem wywiadoéw dialektologicznych
jako dowdd pamigci pokoleniowej, por.:

Jedzynia nie byto telo co dzisidk pod dostatkiym. Dzi$ to lu..., ludzie nie wiedzom,
co to jes gtod. Dawno sie ludzie do$¢ nagtodowali. Sanujom starzy ludzie, sanujom
chlyba, nie tak jak dzi$ poniywiyra sie wsyndyj chlyba, po kosak, po drégak. Dawno
to chlyb byt §wiynty. Chlyb jak sie zacynato kroji¢, to sie go znacyto krzyzym swiyn-
tym, coby go nigdy nie brakowato. Piykli ludzie ddwno moskale grulane na blachak,
no bo grul mieli no... wiyncyj, no to upiykli moskali, bo o chlyb byto ciynzko. Chlyb
jak kupiyli, to go sanowali, coby go wystarcylo jak najdtuzyj... (Zab/2005, k/1926).
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Wiejski konwenans

Niedostatek pozywienia mial tez wptyw na goralski konwenans. Przestrzegano,
by panna na wydaniu nie jadta przy kawalerze, gdyz moglby ja uznaé za niego-
spodarna, zartoczng (zertq) (KrohTP: 63). Kolejny przyktad (znany zreszta rowniez
w innych cze¢$ciach Polski i Stowianszezyzny) dotyczy tzw. nukacki, por.:

Stary, goralski obycaj nakazowat, coby nie pokaza¢ po sobie, ze ci sie kce jes$ abo ze
cosi bys ta jesce zjad. To byt niehonor. Toz to jak kogo pytali, coby razym § nimi ku
misce siad, to sie napiyrwyj musiat niby przed tym broni¢: — Ja niegtodny, dopiyro jek
jad, Bog zaptaé, ale nie kce mi sie. Dopiyro jak juz dtuzyj nukali, to naresciec moges
przy tawie siednon¢. Tak jakby$ gazdom wielgom taske robiyl, ze § nimi zjys. Nuka-
nie, znacy namawianie do jedzynid, byto tyz wazne i na weselu, bo jako sie juz rzekto,
nichonoér byto ani samymu bra¢, ani pokazaé po sobie, zeby sie to ¢y owo zjadto. Pyta
sie jedyn drugiego: — Byliscie Kubie na weselu? — Bytek. — I jakiez byto to wesele? —
Ze dy¢ takie ta... Jedzynia byto dos¢, ino nukacki nie byto (GuttGG: 67).

Starsi ludzie z dawna poucali mtodyk i dzieci, jako sie powinni zachowywac¢ miyn-
dzy ludZzmi, coby sie nie trza bylo za nik wstydzi¢. Jak wlezies do kogo, nie zabac
pozdrowkaé. Nie tykaj sie jedzynia u ludzi. Jak cie nukajom, powiedz Bog zaptac, ja
nie glodny. Ostatecnie zjydz krapke i podziynkuj (PitLR: 17).

Pierwsza forma towarzyska (powstrzymywanie si¢ od jedzenia przez panng
w obecnos$ci kawalera) dzi$ juz nie jest przestrzegana, druga nadal odgrywa wazng
role nie tylko w $rodowisku wiejskim. Nukacka, czyli kilkakrotne (minimum dwa
razy) zapraszanie do jedzenia, nalezy do polskich (stowianskich) ksenizmow — tej
formy grzeczno$ciowej nie znaja np. Niemcy.

Wiejski konwenans regulowat rowniez zachowania przy stole, por.:

Jak gazda pedziat: rac Bog zegnac i sycka sie tyz przezegnali, zacynalo sie suflowanie
lyzkami. Nik nie gadal, kazdy patrzat jedzynia, bo miska byta jedna a tyzek kilkoro.
Jak sie jadto grule mascone abo kluske, to kazdy podbiyrat od swojyj strony. Brzy¢ko
bylo podbiyraé¢ z miski drugiymu. Kto tak robiyl, to se még wstydu narobi¢ na catlom
wies, bo sie to haw wnetki oznieslo.

Réz jedni namowiyli kumotra, co sie obrociyt do nik zajrzyé¢, coby siad § nimi ku

misce. Byly na wiecerzom grule omascone i ze skwarkami. Kumoter barz rad widziat
skwarki, to go i ta wiela nuka¢ nie musieli. Cho¢ tym razym przy stole byla gwara,
co jom zacyni przed wiecerzom, kumoter sie wyrychliyt i raz dwa skwarki ze swojyj
strony powybiyral. A ze gadali o jednyj takiyj babie, co rada chtopa biyta, jak przyset
dé domu przynapity, toz to kumoter naraz gada:
— Kieby ja takom babe miat, tobyk jyj tak glowe skrynciyl! — I pokazat na misce, jako
by jyj skrynciyt i za$ miat skwarki po swojyj stronie. Nic mu ta nik nie pedzial, ale na
drugi dziyn posto to miyndzy ludzmi i nas kumoter Jelyn, bo tak sie do tela nazywat,
stat sie Obyrtacym (GuttGG: 67).
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Praktyki religijne

Gtod wplynal takze na praktyki religijne na Podhalu, na co zwrocit uwage
S. Witkiewicz:

Ze wszystkich przepiséw katolicyzmu [Podhalanie — przyp. M.R.] zachowywali je-
dynie post z nadzwyczajng $cistoscia, co tym tatwiejszym bylo, iz ubdstwo, niedo-
statek utatwialy im stosowanie si¢ do najsurowszych w tym wzgledzie wymagan.
Wstrzemie¢zliwos¢ Gorali jest przystowiowa. Warunki bytu, dziatajac ciagle z jednaka
sila, doprowadzity w koncu do tego, ze w ich naturze, w temperamencie lezy dzi$ ta
zdolno$¢ istnienia, wykazywania wielkiej energii przy niestychanie matym positku.
Zyja oni powietrzem, wodg i gtodem. Bez wielkiego wiec umartwienia mogli ztozy¢
na ofiar¢ poboznosci swoja wstrzemigzliwo$¢ — poscili i tem si¢ kwitowali z wyma-
gan religii (WitNP: 187).

Rozpowszechniony w kulturze ludowej kult chleba (w warunkach podhalanskich
jego miejsce zajat moskal (zob. MOSKAL)), ktéremu przypisano sakralng symboli-
ke, nalezy powigza¢ z naukami Kosciota i obawg przed gtodem.

Dokuczliwy brak jedzenia, zwtaszcza na wiosne, sprawil, ze po podhalanskich
wsiach w okresie wielkanocnym krazyli tzw. mali kolyndnicy, por.:

[W Wielkanoc] u biedniejszych rodzin byto inaczej. Dzien $wigteczny byt takim sa-
mym dniem powszednim: bryja, kluski z kwasnicg albo grule z surowg kapustg. Stad
zaczela si¢ tradycja matych kolgdnikow. Dzieci biedne puszczaly si¢ po koledzie do
chatup zamozniejszych, gdzie im dawano koldce, jajko, a czasem i kawalek stoniny
lub sera. Mieli tez na to przygotowane torby. Zdarzalo si¢ tez w niektdrych miejscach,
ze gazdzina skapa garicig grul odprawita gromadke — a przecie telo piyknie dzieci
spiywaty, cobys im sycko dal — dodaje moja matka z zalem (Roj: 199).

Zachowania powodowane wizja glodu

Jeszcze w XIX w. zagrozenie gtodem sktaniato mieszkancéw Podtatrza do zacho-
wan, ktore ze wspotczesnej perspektywy mozna uzna¢ za nieludzkie i drastyczne.
Gdy brakowato jedzenia, ludzie starzy i niedot¢zni byli odprowadzani do lasu na
pewna $mier¢ (zgodnie z etymologig ludowa tak nalezy objasni¢ nazwe polany Zdy-
chatowka®). Bardziej przejmowano si¢ tez zdechnigciem krowy niz $miercia dzie-
cka, zwlaszcza matego, czyli takiego, ktére jeszcze nie byto w stanie pomagaé w go-
spodarstwie®. Krowa dostarczata mleka, z ktdérego wyrabiano ser i masto, wiec jej

¢ Bardziej prawdopodobne jest pochodzenie tej nazwy od nazwiska Zdychata.

% Dzieci byly na wsi traktowane przede wszystkim jako sita robocza, bezposrednio odnosza
si¢ do tego kotysanki: 1) Dzieci moje, dzieci drobnescie jak smieci, kiedy porosniecie, robié¢
pomozecie (Sad: 152); 2) Usnijze mi, usnij abo mi urosnij, bo sie ty mi przydas, gonski z pola
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utrata grozila gtodem catej rodzinie (nieprzypadkowo A. Krawczyk-Tyrpa poswig-
cita temu zwierzeciu osobny rozdzial w pracy o tabu jezykowym (Krawczyk-Tyrpa
2001: 106—-110)).

Podczas kleski glodu gazdowie, aby uchroni¢ sadzeniaki przed domownikami,
a takze przed zlodziejami, zamurowywali wejscia do piwniczek (KrohTP: 63). Inny
drastyczny przyktad tego, jak wizja gtodu determinowata ludzkie zachowania, do-
tyczy wydarzenia z poczatku ubieglego wieku. We wrzesniu 1912 r. mieszkancy
Lapsz Niznych i Rzepisk (Spisz Polski) wykopali z grobu i spalili na stosie zwtoki
bacy-czarownika, J. Pitoniaka, gdyz uznali, ze jedynie w ten sposob sg w stanie po-
wstrzymac¢ padajacy od kilku tygodni deszcz, ktory grozil zmarnowaniem plonow
i w konsekwencji glodem (Spalenie; BubKar: 268—169; Sliz: 81; Kudt: 166-167).

Dokumentacja

Frazemy
1. Dzisidk Gody, jutro gtody (HodPP: 50).
Gt6d lynistwo tympi (ibid.: 63).
Glod wygna i wilka z lasa (ibid.: 63).
Gtod za dobrom kucharke stoji (ibid.: 63).
Jak burzy na 16d, to zwiastuje gtdd (StopMat: 86; HodPP: 71).
Kie brzuchowi gtodu za dudka przycynis, to go pote ni trzoma § niego nie wyzy-
nies (StopMat: 86; HodPP: 82).
7. Kto za mlodu lejbusiuje, to na staro$¢ gtdd pocuje (HodPP: 61).
8. Masne spozywanie, gtodu odcuwanie (ibid.: 107).
9. Niesporo sie tancuje, kie brzusysko gtod cuje (ibid.: 130).
10. Samym gadaniym glodu sie nie zajazi (ibid.: 156).
11. Zto$¢ we chlopie zbiyra, kie mu gtdéd doskwiyra (ibid.: 192).

Sk W

Pie$ni

12. Kie cie bedom cepié, pozryj do powaly, zeby twoje dzieci chleba nie pytaty (Sad:
162).

13. Nie ptac, Marys, nie ptac, nie bedzie ci glodu, u twojyj tesciowyj petny sonsiek
bobu. Pelny sonsiek bobu, jesce chrobacnego, nie bedzies kupowaé omasty do
niego (ibid.: 164).

14. Parobcy, parobcy, cemuz nie $piywdcie, cyscie nie pojedli, cy nuty ni macie?
E, dy¢ my se jedli karpiele i grule, ni mogymy $piywaé, porosty nam wole
(ibid.: 161).

przygnas (ibid.: 168); 3) Usnijze mi, usnij abo mi urosnij, mialabym wygode, nosiytabys wode
(ibid.: 169).
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15. Spiywatby ja rad, ni moge od gtoda, bo mie umorzyta zakopianska woda (Kolb
45: 265).

Winszowania boZzonarodzeniowo-noworoczne (wybor)

16. Na scynécie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie i na tyn Nowy Rok, coby sie wam
darzyta kapusta i grok. Zajrzyjcie do skrzynie, wyjmijcie pot §winie, zajrzyjcie
do potki, wyjmijcie kukiotki. Zajrzyjcie do pieca, wyjmijcie kotdca. Wyjmijcie
z garka wotu, pytajcie do stotu! (Lojas: 230).

17. Na scynscie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie, coby sie wam darzyto, rodziyto,
mnozyto syc¢ko boskie stworzynie, cobyscie mieli wotkow jako w dachu kotkow,
cobyscie mieli owiecek jak w mrowiecniaku mrowiecek, cobyscie mieli cielicek
jako w lesie jedlicek, cobys$cie mieli barankow jako w sklepie kagankdéw. Na scyn-
Scie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie, na tyn Nowy Rok, coby wam nie wypad
z pieca jedyn bok ani nawet jedna skata, boby sie wam wielka skoda stata, ani
nawet z pieca rufa, boby pote gospodyni grubta (BubTGZ: 59)

18. Na scynscie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie, coby wam Pan Jezus nagodziyt
grul, kapusty w kazdy dziyn. Masta, syra owcego, brzuchy zdrowe do tego. Co-
byscie mieli krowy, a krowy miaty cielynta — a Marysia wasa chtopa zarosicki po
swiyntak — ja by byt jyj Mlodym Panym az do samyj $mierzci, amen (Skup: 113).

19. Na scynscie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie, coby sie darzyto i mnozyto
sy¢ko boskie stworzynie. Cobys$cie mieli telo wolkéw — kielo na dachu kotkow.
Telo krow — kielo w lesie ktod. Telo owiecek — kielo w lesie jedlicek. Telo owie-
cek kielo w mrowiecnidku mrowicek. Cobyscie sie obracali pomiyndzy snope-
ckami — jak sie obraca ksiynzyc miyndzy gwiazdeckami. Coby sta fura za furom
do gumna — jak idom pscoty do ula. Cobyscie sie zgadzali — jako w niebie anieli
(Kwasniewicz 1998: 30).

20. Na scyn$cie, na zdrowie, na to Boze Narodzynie, coby sie wam darzylo kézde
stworzynie. Cobys$cie mieli telo wotkow, kielo w plocie kotkow, a po sopak krowi-
cek, kielo w lesie jedlicek. Cobyscie mieli telo owiecek, kielo w kopcu mrowecek
i telo mieli wotkow, kielo w dachu kotkow. Cobyscie mieli $winie, wieprzki, pro-
siynta, kury, gynsi i kacynta. Dej wam Boze, co sie tycy ndjlepse na swiecie dzieci.
Swarnyk chtopcow, dziywcynta, ostomiyte wnucynta. Miejciez tyz i w stodole, na
powale i w dole, w kazdyj izbie, kdmorze, na roli, w oborze. Duzo owsa i bobu.
Bog zachowa od glodu. W kazdym kontku po dzieciontku, a w kiesonce sto tysion-
ckow. Niek nie chybnie w studnie wody, a w malzynskim stadle zgody. Bondzcie
zdrowi, wse weseli i miejcie sie jako w niebie anieli, amyn (Ludz/2007, m/1942).

21. Na scynscie, na zdrowie, na tyn Swiynty Scepan, zeby sie wam darzyta kapustecka
ze rzepom, zebyscie mieli telo cielicek, kielo w lesie jedlicek, w kdzdym kontku
po dzieciontku, a na piecu¢ku troje (K1/2006, m/1924).
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Pisana poezja goralska

22. Hej, zaniemiato matu§ w nasyj chacie / Jakby umarto i odesto cosi. / I chleba ni
ma, jako powiadacie, / Od kozdyj $ciany biyda sie podnosi. / O dach han bije od
Tatr zawierucha, / To zmoéwmy pociyrz, Pon Bog nos wystucho (...). W chatupie
ni ma ni owsa ni gruli, / A tu trzy tyznie ledwo od Trzok Kroli (Z. Lubertowicz,
Na przednowku (NS: 125)).

23. Na scescie, na zdrowie, / na to Boze Narodzenie, / coby sie wom darzyto, mnozyto
/ sy¢ko stworzenie (...). Miejcie tyz i w stodole, / na powale i w dole, / w kozdy;j
izbie, komorze, / na roli, w oborze. / Duzo owsa i bobu, / Bég zachowa od glodu.
/ W kozdym katku po dziesiatku, / a w kiesonce sto tysionckow! (A. Skupien-
-Florek, Na podtazy (NS: 176)).

24. Na scescie, na zdrowie, na ten Nowy Rok / Coby sie wom darzyta kapusta i groch.
/ Cobyscie mieli telo cielicek, / Kielo w lesie jedlicek, / Telo wotkdw, / Kielo na
dachu kotkow, / Telo dzieci, / Kielo przy drzwierzach $mieci. / Zazryjcie do skrzy-
nie / Wyjmicie pot $winie / Zazryjcie do potki / Wyjmicie kukietki, / Zazryjcie do
pieca / Wyjmicie kotoca. / Niech sie wom darzy w kozdym katku po dziesiatku
/ A na stole sto! (F. Lojas-Kosla, Na Nowy Rok (BK: 80-81)).

25. Niek bedzie Pokwolony... / Na scescie, na zdrowie, / na to Boze Narodzenie,
/ coby sie wom darzyto, mnozyto / sicko stworzenie (...). Miyjcie tyz i w stodole,
/ na polanie i w dole, / w kozdyj izbie, komorze / i na roli, w oborze. / Duzo owsa
i bobu —/ Bog zachowo od glodu. / W kozdym katku po dziesiatku, / a w kiesonce
sto tysigckow (A. Skupien-Florek, Zyczenia podtaznika (MlekGS: 99)).



RozpziarL V

To0ZSAMOSC KULTUROWA

Tozsamo$¢ kulturowa jest opisywana nie tylko przez etnologdéw (Staszczak 1987:
352) i socjologdéw (Golka 2008: 116-118), ale tez przez jezykoznawcoéw (np. Bart-
minski 2007b; Pajakowska-Kensik, Paluszak-Bronka, Kotatka 2013). Badacze
z wymienionych dziedzin zgodnie podkreslaja, ze omawiany typ tozsamosci jest
kombinacjg czynnikdéw socjologicznych, psychologicznych i stricte kulturowych, co
sprawia, ze czgsto moOwi si¢ rOwniez o tozsamosci spoteczno-kulturowe;.

W niniejszej pracy przyjeto termin tozsamosé kulturowa, rozumiany w odniesie-
niu do Podhala w nastgpujacy sposob: tozsamos¢ kulturowa Gorali to obowigzujaca
w ich spotecznos$ci trwata konstrukcja wyobrazeniowa, na ktorg sktadaja si¢ okre-
slone odrgbnos$ci (jezykowe, obyczajowe, dotyczace stroju, kulinaridw, typowych
zajec itp.), uswiadomione w konfrontacji z innymi grupami i scalajace spotecznosé
podhalanskg. Dzigki temu mozemy wyrdzni¢ nastepujace kulturemy: GWARA,
UBRANIE, PORTKI, CIUPAGA, MUZYKA, SPTYWANIE, TANIEC, MOSKAL,
OSCYPEK, GORZALKA i OWCA.

Przyjrzyjmy si¢ pokrotce kolejnym sktadnikom goralskiej tozsamosci kulturowe;.
Najwazniejsze miejsce zajmuje gwara podhalanska. Jej swoista nobilitacja dokona-
fa sie pod koniec XIX w., kiedy to zainteresowali si¢ nig dialektolodzy (KosPGZ;
KrGZ; WrzesSW; Ztoza; Dem) i literaci (Henryk Sienkiewicz wydat Sabatowq baj-
ke (1889); S. Witkiewicz przettumaczyt na gwarg podhalanskg bajke bretonska Oj-
ciec Nedza, czgs¢ Kwiatkow swigtego Franciszka z Asyzu oraz opowiadanie Lwa
Totstoja Czem ludi zywut — Cem ludzie zyjom, z kolei Michal Pawlikowski przetozyt
fragmenty Iliady Homera; planowano takze ttumaczenie Popioféow S. Zeromskiego
(BrzZG: 64)). Po stu latach do translacji dziet literatury §wiatowej na gware i ad-
aptowania ich tresci do kultury goéralskiej powrocili Jan Gutt-Mostowy (GuttUS)
— komedia Moliera Lekarz mimo woli (Lykorz mimo wtosnyj woli), 1 Wanda Czu-
bernatowa (CzubChB) — komedia Aleksandra Fredry Mgz i zona (Chiop i baba).

Wspoélczesnie gwara podhalanska nalezy do niewielu gwar rozpoznawalnych
przez przecigtnego uzytkownika polszczyzny i funkcjonuje jako synonim gwary
w ogole, a takze symbol ludowosci. Wszystko to sprawito, ze w reklamach, ktore
sa emitowane w ogo6lnopolskich mediach (stan z 2015 r.), jesli sa wykorzystywane
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elementy gwarowe, to najczgséciej podhalanskie (zob. Sikora 2005, 2007). Podobnie
szczegolng popularnoscia ciesza sie kawaty o bacy, w ktorych komizm czgsto doty-
czy wlasnie gwary (zob. Sikora 2002). Warto doda¢, ze gwary podhalanskiej chcg si¢
uczy¢ osoby, ktore nie sg Goralami. Stuza temu inicjatywy internetowe!, a takze np.
program studiow podyplomowych realizowanych w PPWSZ w Nowym Targu, ktory
obejmuje m.in. zajecia praktyczne z dialektologii podhalanskie;j.

Drugim komponentem tozsamosci kulturowej jest str6j. W zrozumieniu miejsca
i roli stroju podhalanskiego w kulturze ludowej moze pomoc klasyfikacja zapro-
ponowana przez Ryszarda Kantora (1982: 83, 88), ktory wyodrebnit trzy kategorie
odziezy: ubior, stroj i kostium. Podziat ten wynika z funkcji, ktore petni wierzch-
nie okrycie. Ubidr to odziez noszona na co dzien i chronigca cialo przed warun-
kami atmosferycznymi. Strojowi przypisano funkcje pozauzytkowa, zwlaszcza
$wiagteczng (odroznia on czas pracy od czasu wolnego). Z kolei kostium jest odbi-
ciem postawy ideowej, stuzy wyrazaniu przynaleznosci narodowej lub regional-
nej. Kostium moze stac si¢ faktem spotecznym, gdy wzros$nie §wiadomos$¢ jakiejs
grupy i gdy nadarzy si¢ odpowiednia sytuacja, by zademonstrowaé przynalezno$¢
regionalng (ibid.: 104).

W przypadku Podhala obydwie okolicznosci pojawity si¢ pod koniec XIX w.
i sprawily, ze elementy stroju (w przypadku stroju meskiego zwlaszcza ciupaga
i kapelusz, a kobiecego — serdak, chustka, spddnica tybetowa i korale) badz caty
stroj podhalanski byly noszone przez turystow i kuracjuszy — Witolda Lutostawskie-
go, S. Witkiewicza, B. Dembowskiego i in. (Hoesick 1931: 309; Zborowski 1992).
W przewodnikach turystycznych pojawiaty si¢ nawet informacje, gdzie kupi¢ ciupa-
ge, serdak lub kapelusz (Trebunia-Staszel 2002: 141). Konsekwencja tak duzego za-
interesowania byto przypisanie strojom podhalanskiemu i krakowskiemu cech stroju
narodowego (Kowalska-Lewicka 1976).

Kolejny sktadnik tozsamosci kulturowej to muzyka i taniec, ktore sg formg dzia-
falnos$ci artystycznej wyraznie wyodrebniajaca mieszkancow Podhala na etnogra-
ficznej mapie Polski. O szczegdlnej roli muzyki i tanca w spolecznosci goralskiej
przekonuje literatura przywotana w podrozdziatach Muzyka, Spiywanie i Tdniec
(zob. nizej).

Takze kulinaria pozwalaja Podhalanom okresli¢ ich tozsamo$¢ kulturowa.
W pracach naukowych, zwtaszcza z zakresu socjologii, zwracano uwage na zwiaz-
ki rodzaju pozywienia, jego przygotowania, podawania i okolicznos$ci jedzenia ze
specyfika spotecznosci ludzkich (pojawit si¢ nawet osobny nurt badan okreslany
jako socjologia zywienia). Jest to tez jeden z wazniejszych tematow podejmowa-
nych przez etnologie. Nieprzypadkowo trzy z sze$ciu rozdziatow I tomu Kultury
ludowej Stowian K. Moszynskiego (Mosz I) dotycza wtasnie zywnosci (Zdobywa-

1

Jaska Plewowego przikazan kilka dla uczqcych si¢ gwary goralskiej ..., Wachmistrzowe Po-
gderanki 26 1V 2007, [online], http://www.wachmistrz.blog.onet.pl/2007/04/28/jaska-plewo
wego-przikazan-kilka-dla-uczacych-sie-gwary-goralskiej, 1 1 2015.
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nie zywnosci i surowcow, Przechowywanie zywnosci i surowcow, Przygotowywa-
nie pokarmow).

Badania nad znaczeniem pozywienia w kulturze ludowej Podhala prowadzi-
ly m.in. Wanda Jostowa (1954, 1967), Zofia Szromba-Rysowa (1991, 1997, 2000)
i Monika Golonka-Czajkowska (2007). Pierwsza z badaczek scharakteryzowala
tradycyjne pozywienie mieszkancow Podhala (Jostowa 1954), zwlaszcza pasterzy
przebywajacych na hali (Jostowa 1967). Z. Szromba-Rysowa zaj¢ta si¢ Swiado-
moscig zywieniowg Gorali (1991), a takze identyfikacja grupows, ktora dokonuje
si¢ m.in. na podstawie pozywienia (1997, 2000). Z kolei M. Golonka-Czajkowska
dokonata przegladu prac dotyczacych turystyki, by odpowiedzie¢ na pytanie, jak
zmieniata si¢ kuchnia goralska od XIX w. do dzi$ (chodzi tu zwtaszcza o kuchnig
komercyjna, czyli potrawy serwowane w pensjonatach i karczmach).

Nawyki zywieniowe Podhalan opisywali tez pierwsi turys$ci i badacze goral-
szczyzny, podkreslajac przede wszystkim minimalizm konsumpcyjny, por. np.:

Trudno przestawa¢ na mniejszym, utrzymywacé zycie pokarmem skromniejszym
i lichszym. Stanowig go powszechnie: zur owsiany i placki owsiane zwane moskala-
mi. Taki jest powszedni pokarm Gorala. Ziemniaki nawet mogg si¢ uwazac za zbyt-
kowa potrawe (...). Nabial takze nie jest pokarmem zwyklym (...). Jeszcze rzadziej
pokazuje si¢ migso na stole Gorala (Goszcz: 113).

Grule jatowe lub z mlekiem, kluski z owsianej maki i placki owsiane u zamozniej-
szych, od niejakiego czasu takze kukurydziane z kupowanej na Spizu kukurydzy,
w popiele pieczone, zwane moskalami, sa codziennym ich positkiem. Ale Goral nie-
wiele dba o to; ubior porzadny, chata duza i pigkna, oto gléwny przedmiot jego staran
(...) (Stecz: 45-40).

Menu jest zawsze jedno i to samo prawie przez rok caty: na $niadanie albo naskrobig
gruli, uwarza, omaszcza mastem, uskwarzywszy je do czerwona, jesli jest stonina, to
okraszg stoninkg lub sadtem; albo zawarza wody az do predow; nasuja maki owsianej,
mieszaja, az zrobi si¢ gaszcz, to si¢ zowie kluska, ktora warza na caty dzien albo i na
dwa, przez oszczednosé paliwa (MatZS: 164).

Temat kuchni regionalnej czegsto podejmujg rowniez sami Goérale (np. Staszel
1979). W. Czubernatowa jest autorka goralskiej ksigzki kucharskiej Goralskie jadto
na co dzien i od swigta (CzubGJ) oraz wierszy o tematyce kulinarnej zebranych w to-
mach Wiersze kuchenne (CzubWK), Kuchania spolegliwa wierszowana (CzubKS)
1 Goralski brzuch (CzubGB).

Na Podhalu co roku sg takze organizowane konkursy kulinarne, m.in. w Klusz-
kowcach (od 1995 r.), Lopusznej (od 1972 r.) i Poroninie (od 2000 r.). Przepisy
na potrawy, ktoére przygotowano na konkurs w Lopusznej, zostaly zebrane w to-
mach Kuchnia goralska (DerKuchKG) i Goralska ksigzka kucharska (DerKuchGK).
Kuchnia goralska to réwniez tytul opracowania Zdzistawy Zegadtowny (Zeg).
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Najwazniejsze dla niniejszej monografii jest jednak wskazanie kulturemoéw do-
ryczacych kulinariéw. Jak juz wspomniano wczesniej, podobne zagadnienie podjeta
Z. Szromba-Rysowa (1997, 2000: 237-240). Warto tez uwzgledni¢ artykul Anety
Dusik Goral na widelcu (2011). Obydwie autorki wymienily nastepujace potrawy
charakterystyczne dla kuchni goralskiej: fizoty, grule, hatuski, kluska, kwasnica (go-
ralska, po goralsku), moskal i oscypek.

Ktoére z tych nazw sg podhalanskimi kulturemami? Badania ankietowe przekonu-
ja, ze w opinii Gorali s to jedynie: OSCYPEK i MOSKAL (nalezy tu jeszcze dodaé
GORZALKE). Doktadniej rzecz ujmujac, oscypek nalezy nie tylko do kulinariow,
lecz takze — podobnie jak CIUPAGA — jest jednocze$nie goralskim atrybutem. A co
z kwasnica? Na jej popularno$¢ wptyneta niewatpliwie piosenka zespotu Golec uOr-
kiestra Stodycze (z wariantem refrenu Gdy widze kwasnice, to kwice), dzigki ktorej
nie-Gorale zaczeli utozsamia¢ kuchni¢ goralska wlasnie z kwasnica.

Uzupehieniem goralskiej tozsamosci kulturowej jest odwotanie do pasterstwa
gorskiego jako zajecia silnie kojarzonego z Podhalem. Atrybutem pasterstwa, czyli
jego znakiem rozpoznawczym, jest OWCA.

1. GWARA

Kces Goralowi ublizyé, to mu zbabraj gware
(m.w.).

Badania ankietowe omowione na stronach 2628 potwierdzaja, ze gwara to jeden
z najwazniejszych elementéw goralskiej tozsamosci kulturowej?, nie znalazto to
jednak potwierdzenia we frazematyce i folklorze. Wtedy gdy ksztattowat si¢ za-
sob podhalanskich frazemow i tekstow folkloru, swiadomo$¢ odrgbnosci jezykowej
u Gorali nie byta bowiem rozwini¢ta. Dopiero od konca XIX w., wchodzac w za-
leznosci z przyjezdnymi, Podhalanie zaczgli zdawac sobie sprawg z tego, ze mowia
inaczej, ze mowa nie tylko odrdznia ich od turystow i kuracjuszy, ale tez jednoczy
jako spoteczno$c¢ lokalng (ten aspekt w szczegolnosci zostat wykorzystany w pisanej
poezji goralskiej).

Wyrazy bliskoznaczne

Znaczenie dialektologiczne gwary, ktoére zostalo zanotowane w stownikach gwa-
rowych, pochodzi z polszczyzny og6lnej. Ludowym odpowiednikiem tego terminu

2 Gwara goralska jako wyznacznik tozsamoS$ci regionalnej byla tematem artykulow Pawta
Schmidta (2005) i Agnieszki Gotowki (2013).
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jest mowa (HodSG: 221). Obydwa wyrazy odnosza si¢ do tego samego konceptu.
RézZnice miedzy nimi mozna objasni¢ w nastepujacy sposob: mowa jest derywa-
tem od czasownika mowic i odsyta do aspektu oralnego komunikacji, z kolei gwara
wspotczesnie wskazuje na roznice migdzy systemami jezykowymi, ma wiec takze
znaczenie dialektologiczne.

Znaczenie

Wyraz gwara w gwarze podhalanskiej ma cztery znaczenia: 1. ‘jezyk mieszkan-
cOwW wsi’ (w tym ujeciu synonimem gwary jest mowa (ibid.: 221)), 2. ‘przedmiot
rozmowy’, 3. ‘rozmowa, przeméwienie’ i 4. ‘pogtoska, podanie, legenda’ (Goszcz:
132; KosPGZ: 280; WrzesSW: 8-9; Dem: 21; HodSG: 127; ZborSG: 110). Wielo-
znacznos¢ omawianego stowa wykorzystatl J. Gutt-Mostowy w tytule ksiazki Gwa-
ra o gwarze (GuttGG). W niniejszym podrozdziale doktadniej zostanie omdwione
pierwsze z wymienionych znaczen.

Derywaty

Od czasownika gwarzy¢ pochodza (poza gwarg) nastgpujace derywaty:

— rzeczowniki: gwar (HodSG: 127) ‘w znaczeniu ogpol.’; gwarzba (ibid.: 127)
‘rozmowa’;

— przymiotniki: gwarliwy (HodSG: 127; ZborSG: 110-111) ‘rozmowny, gadatli-
wy’; gwarny (HodSG: 127) ‘to samo co gwarliwy’;

— przystowki: gwarnie ‘w znaczeniu ogpol.’; gwarno (ibid.: 127) ‘to samo co
gwarnie’.

Kolokacje

Gwara Yaczy si¢ z czasownikiem gddad, ktorego semantyka nie pokrywa si¢ z 0gol-
nopolskim gada¢. Gadac¢ znaczy nie tylko ‘mowic’, ale tez ‘moéwi¢ gwarg’ (por.
gwarzy¢ (ibid.: 127)). Drugie ze znaczen ujawnia si¢ przede wszystkim w opozycji
gadac — mowic’. Obydwa czasowniki sg uzywane w gwarze podhalanskiej, mowi¢
jednak znaczenie rzadziej, jedynie w kilku konstrukcjach, np. 1) mowié na ksionzce
‘odmawia¢ modlitwe z modlitewnika’; 2) mowié pdacierze ‘modli¢ si¢, odmawiac pa-
cierz’ (KosPGZ: 289; WrzesSW: 13; SKarl I11: 192) i 3) mowic po polsku / jynzykiym
skolnym, por. tez frazemy: Lepiyj z kobylom pacierze mowic jak z gltupim gadal

3

Analogiczng sytuacje na Slasku zaobserwowata i opisata J. Tambor (2008: 208-209).
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(StopMat: 90; SmPG: 12; HodPP: 102), Mtodymu napowiaddj, a z wilkiym pdcierze
mow, na jedno wyjdzie (SmPG: 12).

Dlaczego w tych wlasnie zwrotach pojawia si¢ stowo obce gwarze? W dwoéch
pierwszych przyktadach mowic jest namiastka stylu religijnego albo tez zapozycze-
niem z jezyka ksiezy. Z kolei mowic¢ po polsku / jynzykiym skolnym potwierdza, ze
polszczyzng 0godlng poznawano w szkole. Jak mozemy si¢ przekonac z licznych wy-
powiedzi, dzieci za mowienie gwarg byty tam wySmiewane i karane, por.:

Ale, tak bylo, ze w skole, moji kochani, jakby sie kto odezwat w gwarze, jak ja cho-
dziyt do podstawowyj skoty, do powsechny, bo to sie dawniyj tak nazywala. Czemu
nie mowisz po polsku? Dwoja. No bo ja moze ta kapke, moze mniyj sie troche...,
ctowiek byt..., bo moj ociec troche ogratany byt, bo byt w Ameryce dwa roki, byt
na wojnie, troske sie niemieckiego naucyt, troche tam i byt taki trosecke otrzaskany
po $wiecie. Ale byli tacy ludzie, ojcowie cy matki mojik kolegéw, co nigdzie nie
byli nigdy. Siedzieli w chatupie, nie wiedzieli, jak sie odezwac, jak gymbe otworzy¢.
Umieli ino gwarom. I tak ucyli dzieci. I tyz potym posed do skoly taki chtopiec abo
dziywcyna. Noji co? Jak sie miat odezwac? (NT/2006, m/1932).

Pisana poezja goralska

Niemal kazdy podhalanski poeta* ma w swoim dorobku wiersz dotyczacy gwary
(zob. BK: 60-63; A. Lacek, Moja gwara; S. Nedza-Kubiniec, Do mojej gwary;
H. Nowobielska, Gwaro; A. Suski, Do gwary mojej), niektdrzy z nich wracali do
tego tematu nawet kilkakrotnie (A. Walus, Gwara 1, 11, 111).

Deklaracje uczuciowe, jakie znajdziemy w wierszach o gwarze, si¢gaja do
wspolnych §rodkoéw poetyckich i podobnego obrazowania, co prowadzi do stereo-
typizacji i petryfikacji. W poezji ujawnia si¢ wigc swoisty kult gwary jako wartosci,
ktora integruje spotecznos$¢ goralska (BukWrs: 65; A. Dolezuchowicz, Stroswiycko
gwara; H. Nowobielska, Gwaro), taczy Gorali z ich przodkami (BukWrs: 139-140;
A. Dolezuchowicz, Staroswiycko gwara 4; J. Fudala, Dziadkowo gwara; S. Nedza-
-Kubiniec, Do mojej gwary; H. Nowobielska, Gwaro 1; B. Weron, Ojcow mowa),
rekompensuje trudne warunki zycia na Podhalu (W. Czubernatowa, Gwaro moja),
a przy tym jest pickna (S. Nedza-Kubiniec, Do mojej gwary 2), takze w porownaniu
z gwarami sgsiednich regionéw (F. Lojas-Kosla, Gwaro!).

Poeci-Gorale, obawiajac si¢ zaniku gwary (J. Para-Hejka, Do spoturanej gwa-
ry; W. Szepelak, Spowiydz gorola), daja rowniez wytyczne, jak si¢ nig postugiwac
(L. Jarzabek, Gwara 3).

4 Siggaja do tego tematu rowniez poeci spoza Podhala — por. np. F. Stechura, Gwaro orawsko,

R. Kowalczyk, Zawse Spisko gwara..., W. Plucinski, Moja spisko gwara, M. Stowik, Gwara
pieninska.
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Gwara w relacjach Gorali

Szczegdlne miejsce w literaturze podhalanskiej zajmuje ksigzka J. Gutta-Mostowe-
go Gwara o gwarze (GuttGG), ktora w catosci jest poswigcona gwarze podhalan-
skiej w jej dawniejszym stanie (z lat 40. 1 50. XX w.).

Charakteryzujac mowe mieszkancéw Podhala, Gutt-Mostowy si¢gnat do facho-
wych opracowan dialektologicznych. Gwara o gwarze nie jest wigc jedynie zbiorem
luznych obserwacji, por.:

Kie opisowali swoje z Tatrami spotkania, pisali tyz o ludziak z Podhdla i prawie za-
wse zapisowali jakiesi goralskie gwarowe nazwania. Objasniali pote tote stowecka,
najcynsciyj na koncu ksionzki, co 6ne znacom po pansku.

Ksiondz Stanistaw Staszic w ksionzce O ziemiorodztwie Karpatow zacon tom po-
zytecnom robote juz w 1815 roku. Pote za nim pies$ni ludu Podhala spisat w 1845 roku
juz jek wspominal, po nim za$ inni, jak Walery Eljasz-Radzikowski, ksiondz August
Sutor, w nowyk casak za§ Witkiewic, Orkan, Tetmajer, Zborowski i inni, co juz po
IT wojnie §wiatowyj pisali o Podhalu i o Goéralak, jaz do nieodzatowanyj pamiyn-
ci Wlodzimierza Wnuka, cho¢ 6n z goéralskiego rodu po matce. Osobno kcem po-
nazywac tyk, co ostawiyli po sobie stowniki gwary podhdlanskiyj i jyj gramatyke,
a to ks. Jan Ztoza z Chochotowa, August Wrzesniowski, Adam Antoni Krynski, Wta-
dystaw Kosinski, noji na samym koncu, najbardziyj, po mojymu, zastuzony dlé nasyj
gwary — Bronistaw Dembowski (ibid.: 14).

Ksigzke Gutta-Mostowego mozna interpretowac jako $wiadectwo $wiadomosci
jezykowej Gorali. O tym, ze w tym wzgledzie autor Gwary o gwarze nie jest osoba
wyjatkowa, przekonuja badania terenowe, por.:

[Czy sa rdéznice miedzy mowa mieszkancéw Rokicin Podhalanskich a innych podha-
lanskich wsi?]

— (...) Tyz byli, ale 6ni mieli tom swojom odrymbnos¢, bo wzion¢ tak jak jes, tu juz
jes tego Podhadle, to tutdj, tu w strone tego Nowego, Nowy Targ, Zakopane. Tam to
jes, catkiym jes inna gwara.

[Niz tutaj?]

— Innd mowa, tam bylo, 6ni mieli tom gware takom e/, jak byto, zamiast er albo ef to
el wypowiadali.

[Na Orawie?]

— No, abo, albo tu na Podhalu.

[No w jakich stowach, niech pan powie, na przyktad]

— No, dejmy na to, jak jes tu wyngiel, tego u domu, to nazywali wyngiel, el zamiast
el, to uzywali el.

[Tam dalej w Zakopanem]

—To juz terdz tam sie duzo, duzo ta gwara... Wyzmiynialo sie, ale dawno, to taka byla
ta gwara, wzion¢ tu potym na Spisie, znow byta inna gwara. Spisaki inacyj géadali.
Zndéw mieli innom gware. Zndw tak, takie te niektore nazwy byly, takie, ze to sie, ze
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to sie nie, tutdj, ktory nie rozumiat tamtego, to nie wiedzial, o co mu, o co tamtymu
chodzi, jak, jak kto co$ gadat.

[No tak dawniej pewnie byto, teraz si¢ juz zmienito?]

— O pozmiyniato sie. Duzo. To wezmy, bo tu na Orawie byta innd mowa... A wzion¢
juz tutej, jak juz jes Raba Niznd, Msana, to tam juz jes inna gwara, na om.

[No tak wykrecaja, nie?]

— No, pudom, idom, robiom, ale nie 6ni, ino ja (...). Tyz, do Nowego Targu jak sie
zajechato na jarmak, to, to tam ino trzeba sie o rzepe bylo pyta¢ [$miech].

[By si¢ nie dogadat z ludzmi, nie?]

— Nie, bo wzion¢ tu Orawe, majom innom gware, a, ale juz majom odmiynnom, tam
tyz jes Spis, Orawa. A tam juz jes inné gwara, tak, ze jedni z drugim nie dogadaliby
sig.

[No, a migdzy nimi Gérale i...]

— Tu Podhaéle, to majom znéw innom, zamist e/, to 6ni duzo uzywajom el. Gadajom
glowa, no glowa, byla, przysla [$§miech]. A jak tu znoéw, koto tego juz tu Raba Wyzna
i tam Msana, tamte wioski ku Limanowyj — pudom, bedom wszystko na om [$miech]
(RP/2004, m/ok.1930).

Informator z Rokicin Podhalanskich bez przygotowania dialektologicznego traf-
nie wskazal dwie cechy gwarowe (/ przedniojezykowo-z¢bowe i koncowka -om
w formach 3 os. Im. czasu teraz.) oraz poprawnie okreslit ich zasieg geograficzny.

Status i funkcje gwary w kulturze podhalanskiej

Ze wzgledow czysto praktycznych, by lepiej ,,trafi¢” do wiernych i tym samym zre-
alizowac¢ ide¢ inkulturacji religii katolickiej, gwary podhalanskiej uzywali w swoich
kazaniach ksieza J. Stolarczyk® i Jozef Swistek®. Sto lat pozniej juz nie po to, by
szerzy¢ wiare, lecz by lepiej wyrazi¢ goralska slebode, kazania po goralsku glosit
ks. J. Tischner (TischSS) (osobne miejsce zajmuje jego Historia filozofii po géralsku
(TischHF)). Na gware podhalanska przettumaczono tez Nowy Testament (MatNT)
i psalmy (Bach)’.

Sposréd wymienionych w poprzednim akapicie publikacji MatNT wzbudzit naj-
wiegcej kontrowersji, gdyz — mimo braku imprimatur — to ttumaczenie Nowego Te-
stamentu byto czytane w $wiatyniach na Krzeptéwkach, na Cyrhli i w Koscielisku

Fragmenty tych kazan zapisat W. Brzega (BrzZG: 40): ,,Wiatrym halnym duchnyno, juz ta
skorupina zyjdzie ze $wiata, jar sie zrobi, he! Bedom tyk pchy jadly dziywki w izbie, kieby na
sope i$ spa¢, ale ty matko nie bron im, niek idom na sope, ale idz § nimi spa¢, a wez se i stare-
go ku sobie, bo ta bez starego nie pudzies. Pilnuj dziywek, bo ciynzko za nie odpowies przed
Pane Bogem. Zjadom sie tu rozni ludzie, zli i dobrzy, a byciary koto $cian bedom sie zawijac,
nie puscaj samyk dziywek na sope!”

6 Kazania ks. J. Swistka (1894—1956) zebrat Tadeusz Staich (por. Kolbusz: 588-594).

Szerzej o obecnosci gwary podhalanskiej w tekstach religijnych mozna przeczytaé¢ w artykule
Gwara podhalanska w tekstach religijnych (Rak 2012a).
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az do czasu, gdy oficjalne stanowisko Ko$ciota oglosil w tej sprawie ks. kard. Stani-
staw Dziwisz (list Pro memoria, o tzw. mszach swietych w goralskiej oprawie® z 8 X1
2005 r.). Zbiegto si¢ to z opublikowaniem Uwag o wspodilczesnych przektadach Bi-
blii na jezyk polski Rady Jezyka Polskiego PAN®, a takze z konferencja Biblia po
goralsku (Biaty Dunajec, 15 1 2006 r.). List kard. Dziwisza, Uwagi Rady Jezyka
Polskiego PAN oraz referaty wygloszone w Bialym Dunajcu byty krytyczne. Prze-
ciwko MatNT podano dwa argumenty — teologiczny i jezykoznawczy. Po pierwsze,
przektad Biblii na gware podhalanska byt zbedny, gdyz Gorale sg katolikami i znajg
polszczyzne, po drugie, jezyk MatNT jest niestaranny i nie zawsze dobrze oddaje
styl biblijny. W podobnym tonie zabrat glos S.A. Hodorowicz w tekscie Bog zaptac
Ksiynze Arcybiskupie. O uzywaniu gwary podczas nabozenstw (HodDum: 116-117).

Jakie funkcje (poza oczywiscie komunikacyjng) peini dzis gwara podhalanska?
Dla Gorali jest przede wszystkim czynnikiem integrujacym i identyfikujacym. Sko-
ro portki i tybetowe spodnice sa noszone wlasciwie od $wigta, to na co dzien gwara
zdradza pochodzenie goralskie. Z tej przyczyny Podhalanie z rezerwa odnosza si¢
do osob, ktore udaja, ze méwia gwarg. Z takim przyjeciem spotkat si¢ np. satyryk
Marcin Daniec:

Najgorszy jest ceper, jak probuje gada¢ po naszemu. Niestety najczesciej kaleczy.
Tak brzydko tamie nasza gware! Jak jest ceper, niech gada po swojemu. Lubig tylko
Skaldow, nawet jak co$ z elementami goralszczyzny powiedza czy zaspiewaja. Inni
draznig mnie okropnie (Bolechowski 2009);

i aktorzy z serialu Janosik w rezyserii J. Passendorfera:

Lubisz, jak cepry udaja gware goralska?

Sebastian Karpiel-Butecka: Nienawidzg. Nikt, kto tam nie wyrdst, nie bedzie mo-
wit poprawnie gwarg. A silenie si¢ na to jest ghupie. Zawsze z zenada ogladatem Ja-
nosika. Janosik byt taki wspanialy, ze mowit jezykiem literackim. Ale te jego zboje,
to tak gadali gwara, ze nic, tylko si¢ zatamaé. Seplenig i seplenig'.

Gwara funkcjonuje ponadto jako podstawowe badz jedyne tworzywo jezykowe
literatury, ktorej autorami sg Gorale. W ten sposéb w gwarze podhalanskiej wy-
ksztatcit sig¢ styl literacki, rozny od potocznego i artystycznego (zob. Rak 2014c¢).

O mszach w goralskiej oprawie, Archidiecezja Krakowska, [online], http://www.diecezja.pl/
component/content/article/122, 1 1 2015.

Uwagi o wspolczesnych przekladach Biblii, Rada Jezyka Polskiego, [online], http://www.tjp.
pan.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=154&Itemid=63, 1 1 2015.

Nikt mnie znikqd nie wynosit, z S. Karpielem-Butecka rozm. A. Bartosiak, L. Klinke, ,,Play-
boy” nr 5, 2006, Wywiadowcy.pl, [online], http://wywiadowcy.pl/sebastian-karpiel-bulecka,
112015.
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Dokumentacja

Pisana poezja géralska

1. (...) Gwara to mego dziecinstwa jezyk, / to moja z ludzmi ze wsi wspdlnota, / bez
nig nie cutak telo sieroctwa, / ona mi zycie pomogta przezy¢ (H. Nowobielska,
Gwaro (MlekGS: 146)).

2. (...) I'takos: / ostro — jak stol zbdjnickiego noza, / piykno — jako zorza w §witow
btysku, / cudno — jak ozwito w turnia rdza, / stodko — jak dziywce przy watrzysku
(...) (S. Nedza-Kubiniec, Do mojej gwary (Negdza: 45)).

3. Jak jes$ ceper /to mow szes¢ / A jak Gorol / godoj ses¢ / Jak jes Gorol / godoj styry
/ pokoz piykno / naskij gwary (L. Jarzabek, Gwara (MlekGS: 86)).

4. Pradziadki i dziadki radzi jom widzieli; / Sy¢ka jom kochali i hasen § niyj mieli.
/ Wse im byta strawom, weselem, modlitwom / i $piywkom, i zmowom zbojnikdw
przed bitwom (...). Byla gwarom regla i paniom na holi / i potyngom wig¢zby, co
wigze Goroli! (A. Dolezuchowicz, Staroswiycko gwara (MlekGS: 123)).

2. MUZYKA

Muzyka, muzyka,
goralska muzyka,
calyk swiat obesed,
ni ma takiyj nika
(Sad: 31).

Jednym ze sktadnikéw auto- i heterostereotypu Gorala jest muzyka. MUZYKA,
TANIEC i SPIYWANIE to podhalanskie kulturemy, za ktorymi kryja si¢ bardzo
wazne komponenty kultury goralskiej (por. np. Goszcz: 147; KanCzD: 100-101;
Kantor 1914/1921; Kantor 1919/1920; KrohTP: 100). Goérale, gdy chcg uhonorowac
jakas osobg, graja i §piewaja dla niej. Tak byto podczas pielgrzymki Jana Pawta Il do
Zakopanego w 1997 r., gdy pod Wielkg Krokwig zaspiewano Sycka se wom zycom
toiowo...

Muzyce goralskiej'' szczegolnie duzo uwagi poswigcita etnomuzykolog Alek-
sandra Szurmiak-Bogucka (1991), ktora przygotowala cz¢$s¢ muzyczng zbioru Pies-
ni Podhala (Sad), opracowata Wesele goralskie (Szurmiak-Bogucka 1974), wydata
spiewki podhalanskie Gorole, gorole, goralsko muzyka (Szurmiak-Bogucka 1959),

1 Muzyka goralska ma wiele wspolnego z muzyka Karpat, a zwtaszcza stowackiej czgéci Tatr.

Warto wspomnie¢, ze stowacki hymn narodowy utozony przez Janka Matuske — Nad Tatrou
sa blyska, hromy divo biju jest Spiewany na tzw. nute bacowskq, ktora na Podhalu jest znana
jako Marsz zatobny Janosika (WET: 790).
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a takze omowita stan badan nad folklorem muzycznym polskiej czg¢éci Karpat (Szur-
miak-Bogucka 1961). Innymi waznymi opracowaniami sa monografie Lidii Dtugo-
feckiej 1 Macieja Pinkwarta Muzyka i Tatry (1992) oraz Krzysztofa Trebuni-Tutki
Muzyka Skalnego Podhala (2010).

Zamitowanie do muzyki sprawilo, ze w pamigci Gorali, a takze w powstajacej na
Podhalu literaturze regionalnej utrwality si¢ nazwiska kilku znamienitych muzykan-
tow, m.in. Jana Krzeptowskiego-Sabaty, Barttomieja Obrochty (Bartusia), Wojtka
Matei, Andrzeja Knapczyka-Ducha i Bronistawy Koniecznej-Dziadonki. Wykony-
wane przez nich melodie sg znane jako: nuta Sabatowa, Bartusiowa, Matejowa, Du-
chowa 1 Dziadoncyna.

Wspotczesnie muzyka goralska rozwija si¢ w kilku nurtach: 1) typowo ludowym
(niekomercyjnym) — muzyka wykonywana przez amatorskie zespoty; 2) disco polo
podhalanskie o zasi¢gu lokalnym, np. Baciary, Ryzykanci; 3) muzyka inspirowana
ludowa, wychodzaca jednak poza jej ramy, funkcjonujgca w obiegu ogolnopolskim
i wykorzystujaca mode na Podhale, np. Zakopower, Future Folk. Dostosowywanie
sie¢ muzyki goéralskiej do zmieniajacej si¢ rzeczywistosci dowodzi jej zywotnosci,
jednak prowadzi tez do wynaturzen powodowanych komercjalizacja (zob. Trebunia-
-Tutka, Witojcie pieknie!'?).

Znaczenie

Rzeczownik muzyka w gwarze podhalanskiej (KanCzD: 208; HodSG: 224; ZborSG:
198) ma pie¢ znaczen: 1. ‘melodie wykonywane na instrumentach lub glosem’,
2. ‘kapela goralska, na ktorg sktada si¢ troje skrzypiec (prym i dwa sekundy) oraz
basy’, 3. ‘muzykant, zwtaszcza skrzypek-prymista (w tym znaczeniu rzeczownik
muzyka jest rodzaju meskiego)’, 4. ‘zabawa, podczas ktérej tanczy si¢ przy muzyce’
i 5. ‘przen. zle skoszona trawa lub zboze’.

Hiponimy

Muzyka w pierwszym znaczeniu to hiperonim dla rzeczownika nuta, ktory jest
gwarowym okre$leniem linii melodycznych (HodSG: 259; ZborSG: 226). Po-
szczegdlne melodie zostaly nazwane od: figur tanca — nuta ozwodnd, drobna,
krzesand, zielona i zbdjnicka; tempa — nuta po dwa i po styry; sposobu Spiewania
— nuta wiyrchowa; nazwisk znanych wykonawcow i1 tworcoOw — nuta Bartusiowad,
Duchowa, Dziadoncyna, Matejowa, Sabatowd, Stodyckowd 1 Studentowica;
nazw miejscowosci i regiondw — nuta bukowianskad, carnodunajeckd, orawska

12 K. Trebunia-Tutka, Witojcie pieknie!, [online], http://www.krzysztoftrebunia.art.pl/tekst 2.
html, 1 12015.
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i $piska; oraz od nazw specjalnych okazji — nuta ocepinowa, pytacka i wywodna
(KrohTP: 100).

Derywaty

Od rzeczownika muzyka pochodza nastgpujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: muzyk (HodSG: 224) ‘cztonek kapeli goralskiej’; muzykant (HodSG:
224; 7ZborSG: 198) 1. ‘w znaczeniu ogpol., Im. muzykancia’, 2. ‘Zle skoszona tra-
wa lub zboze’ (KanCzD: 166); muzycka (HodSG: 224) ‘kapela goralska’; muzy-
cek ‘zdrobnienie od muzyk’ 15, 19;

— przymiotnik: muzycki (HodSG: 224; ZborSG: 198) ‘muzyczny’;

— czasownik: muzykowacé (HodSG: 224) ‘gra¢ w kapeli goralskiej’.

Zestawienia

Muzyka czgsto pojawia sie¢ w zestawieniu muzyka goralska, ktore precyzuje, ze po-
dobnie jak w przypadku tdrica mozna mowic o specyficznym, typowym dla Podhala
rodzaju muzyki.

Frazematyka

Rzeczownik muzyka i pochodzace od niego derywaty wchodzg w sktad 7 podhalan-
skich frazemow. W tych jednostkach omawiany wyraz zostat uzyty w dwoch zna-
czeniach: 1) ogélnym — jako dziedzina, ktora daje Goéralom pocieszenie 1, 2, dodaje
sit 5, umila czas 3 (oczywiscie poza postem 6), a starszym osobom przypomina mlo-
dos¢ 5;12) szczegotowym — jako melodia, ktora wyznacza rytm tanca 4. Ponadto we
frazemach znajdujemy informacj¢, ze muzykant i strzelec to osoby, ktorym sprzyja
Pan Jezus 7.

Folklor stowny — pie$ni

Zdecydowana wickszo§¢ materiatu piesniowego zgromadzonego do tego podroz-
dzialu stanowig przyspiewki (gtdéwnie weselne), ktore odnoszg si¢ do muzyki jako
kapeli goralskiej 9, 10. W jednej $§piewce 20 wyraz muzyka zostat uzyty w znaczeniu
‘melodie wykonywane na instrumentach lub gltosem’. Tak rozumiana muzyka jest
hiperonimem dla nuty 23, 30 oraz nucicki (wiyrchowyj 29 i Sabatowyj 29).
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MUZYKA GORALSKA

W piesniach refleksyjnych podkres§lana jest oryginalnos¢ muzyki goralskiej 14,
20 1 jej trwato$¢ 30. Gorale deklarujg wiee, ze ostatnie chwile zycia spedza przy jej
akompaniamencie 13. W ludowym przekonaniu muzyka gra tez w niebie 8, muzy-
kanci (jak Bartu$ Obrochta) dostaja si¢ tam bowiem w pierwszej kolejnosci'® 11.

KAPELA GORALSKA

Kapela goralska towarzyszyta Géralom w r6znych okolicznosciach — na chrzcie,
podczas $lubu i na pogrzebie. W drodze z kosciota na cmentarz zwykle grano melo-
die ludowa Marsz zatobny Janosika znana tez pod tytutem Wisi zbojnik.

Nazwa
Kapela goralska jest nazywana muzykq 9, 10 lub muzyckq 18.

Czlonkowie kapeli
W sktad kapeli goralskiej wchodza muzycy 12, 16, 17, 21, 25 (czasem okreslani
zbrobnieniem — muzycek 15, 19), a bardziej precyzyjnie basista 11, 26 i kontalista 11.
Muzycy w przys$piewkach sa nazywani zfodziyjami 16 1 wiarusnikami 17.

Instrumenty
W przyspiewkach jest mowa tylko o geslach 19, 23 okreslanych tez zdrobniale
gonsidatkami 15.

Czynnosci

Muzykanci z kapeli goralskiej za gre 10, 11, 18, 19, 25 1 $piew 18 dostajg zaplate
18, 27. Wykonanie przez nich melodii jest okreslane warto$ciujagcymi przystowka-
mi — tadnie 9, 15 1 piyknie 10, 19. W przy$piewkach znajduje si¢ tez wezwanie, by
muzykanci grali tak energicznie, az si¢ poruszy krzyz na Giewoncie 25. W trzech
piesniach granie ‘muzykowanie’ wspotwystepuje ze spiywaniem 22, 24, 25.

Pojawiaja si¢ ponadto zarzuty, ze muzykanci pija duzo alkoholu (czgsto sg przy
Sklenicy 17) 1 zamiast gra¢, na dziywki sie zapatrzujg 26.

Goscie weselni wobec kapeli
Przy$piewki sg zapisem interakcji migdzy gosémi weselnymi a kapela, teksty te
cechuje pewnego rodzaju ztosliwos¢ ujeta w formie zartu. Uczestnicy wesela za-
checaja muzykoéw do gry 9, 11, 12, 15, 25-28, uzywajac do tego wyzwisk 16, 17, zto-
rzeczac 21 i obiecujac zaplate 27 i 28, dziekuja im tez za pigkne granie 10, za ktore
nagroda ma by¢ niebo 9, 11.

13 Por. opowiadanie Szkic opowiesci o Zwyrtatowi muzyce (O Zwyrtale muzykancie) (TetNSP:

428-437).
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Pisana poezja goralska

Muzyka, podobnie jak gwara, $§piew i taniec, jest waznym tematem pisanej poezji
goralskiej (zob. BK: 63—65). Emocjonalny zwigzek podhalanskich poetow z muzy-
ka jest sygnalizowany m.in. tytutami wierszy (Z. Barglik, Nasa muzyko; F. Hodoro-
wicz, Moja nuta).

Kreacja muzyki w poezji po czeséci pokrywa si¢ z ujeciem folklorystycznym —
muzyka daje sit¢ (Z. Barglik, Nasa muzyko 32) i przynosi pocieszenie (Z. Barglik,
Nasa muzyko; J. Para-Hejka, Muzyka goralsko; Z. Roj-Mrozicka, Muzyka; A. Sku-
pien-Florek, Mituj Podhole, Muzyka goralsko; Whadystaw Zarycki, Muzyka goral-
ska). Jest takze catym zyciem Gorala (Z. Barglik, Nasa muzyko; Z. Roj-Mrozicka,
Muzyka 34) 1 tacznikiem z przodkami (S. Nedza-Kubiniec, Na muzyce; W. Trebu-
nia-Tutka i K. Trebunia-Tutka, Nutko moja 33). W wierszach podkresla si¢ pickno
muzyki (J. Koszarek, Nuta) i jej oryginalno$¢ (Z. Roj-Mrozicka, Muzyka; F. Ho-
dorowicz, Moja nuta), jak rowniez zwigzki z tradycja pasterska (W. Zarycki, Nuty
goralskie) 1 przyroda tatrzanska, z ktorej muzyka bezposrednio si¢ wywodzi i ktorej
zawdzigcza swoj charakter (Z. Barglik, Nasa muzyka; F. Hodorowicz, Moja nuta 31).

Muzyka goralska w poezji jest identyfikowana z Sabatg (W. Czubernatowa, Cg-
stecka; Z.. Graca, Muzycko goralsko; H. Nowobielska, Sabata; H. Waligora, Sabata),
ktory — jak wiadomo — parat si¢ nie tylko przewodnictwem tatrzanskim, gawedziar-
stwem i zbojnictwem, ale tez muzykowaniem (Szurmiak-Bogucka 1995; Wojcik
2009: 77-85).

Obrzedy i zwyczaje

Na Podhalu niektore obrzedy nie mogty si¢ oby¢ bez muzyki, dotyczy to zwlaszcza
wesela, a w mniejszym stopniu chrzcin i pogrzebu. Kapela nie tylko przygrywata do
tanca, ale tez byta niezbedna podczas cepowin 1 witania gosci weselnych, por.:

Piyrse rano przyjechali, przywiezli muzykantow, no bo trza byto wita¢ ludzi. A jes
taki zwycadj, ze kto przychodzi na wesele, wita ik muzyka. Noji ktadzie kazdy, kielo
tam moze do baséw basistymu, bo muzycy dawno nie grali tak za piniondze, jako
dzi$§ grajom, ino za to, co tam dostali gorzalki, dostali do baséw, to za to mieli wesele
ogra¢. No to tyz zjezdzali sie z rania, coby tyz sytkik przywita¢ na to wesele.

No to zanim przyjadom z tego $lubu, to im ta tyz na chwile zejdzie. To takze w zi-
mie to jes, wiys, co robi. Noji przy chatupie tyz muzycy witajom tyk, tyk, tyk mtodyk
panow. Ojcowie chlebym i solom, coby im bez zycie nie zabrakto (Dz/2007, m/1960).

Kapela przygrywata roéwniez po zakonczeniu prac polowych albo wigkszych prac
gospodarskich, por.:

Bywaly glownie y... y... y... na jesiyni abo w zimie, to byty muzyki. Muzyki takie,
no po prostu takie granie. No ktosi, bylo w chatupie muzykantow, jednego cy dwok,
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to sie ta sonsiedzi zesli, noji przy... takom muzyke robi¢. Takom okazjom do muzyki
to byl na przyktad, jak skoéncyli kopanie abo skoncyli mtocenie, i tak te roboty przy
mtdceniu sie porobiyto, pochowato sie tom stome i tak dalyj, no to gazda wtedy gadat:
— E, no to zrobimy se tera za to muzyke (Zak/2006, m/1935).

Do ciekawszych zwyczajow, przy ktorych niezbedne bylo przygrywanie kapeli,
nalezaty bursa (por. StopMat: 74—77; Burso) i tfuka (por. Kolb 44: 95).

Dokumentacja

Frazemy
1. Clek rosnie, kie muzyke stysy (HodPP: 33).
Kie muzyke chycom usy, zrazu bywa lzyj na dusy (ibid.: 85).
Muzyka i granie zycia umilanie (ibid.: 111).
Kie sie tancy, trza muzyki stlucha¢ (ibid.: 87).
Muzyka ozywi i mlodos¢ zbacuje, kie do ucha wpadnie i sie jom pocuje
(ibid.: 111).
Posta kie nastajom, muzyki przestajom (ibid.: 147).
7. Strzelcowi i muzykantowi Pan Jezus rad nagodzi (ibid.: 162).

wk v

&

Piesni

8. Akie ja se umre, moja dusa stanie, ino se ustysy Bartusiowe granie (Sad: 87).

9. Cho¢ ja se zaspiywam, nic za to, nic za to, bo ja sie narobie cate dtugie lato. Zagraj-
ze muzyko, zagrajze mi tadnie, za to sie muzyka do niebie dostanie. Nie do tego
nieba, gdzie $wiynci siddajom, ino do takiego, gdzie kury gdakajom (Plat: 146).

10. Dziynkujem muzyce za to piykne granie i tobie dziywcyno za to tancowanie (Sad:
80).

11. Graj basisto bedzies w niebie, kontralista koto tobie, a ty, ciynki, troske dali, bo-
byscie sie posturkali (ibid.: 79).

12. Hej, muzycy, muzycy, jakosi wam kwicy, jakosi wam kwicy, moze wam nalali do
gyn$li kwasnicy. Hej, zagrajcie, zagrajcie, zagrajcie starymu, zagrajcie starymu,
niek sie wytancuje i pudzie d6 domu (Ptat: 147).

13. Jak bedem umiyraé, to se kdzem zagraé, nie zal sic mi bedzie z tego $wiata zabraé
(Sad: 87).

14. Kie pudzies d6 domu, bedzie ci w usak gra¢, bo zddna muzyka nie $mie sie
z tom rownac. Nie $mie sie nic rownac z muzykom goralskom, kiedy se mi zagra
$piywanke juhaskom (StopMat: 113).

15. Muzycku Jadamie zagrajze mi tadnie, co z twojik gonsialek lilija wypadnie (Zejsz:
93; Kolb 45: 265).

16. Muzycy, muzycy, carna ziym pod wami, sy¢kascie ztodziyje, a ja miyndzy wami
(Sad: 79).
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17. Muzycy, muzycy, sami wiarusnicy, nika was nie wida¢ ino przy sklanicy (ibid.:
79).

18. Muzycka mi grata, muzycka $piywata, muzycka z kiesyni pinionzki wybrata
(ibid.: 81).

19. Muzycku piyknie gras, nie swojom gynsle mas, posede$ do Rusi, ukrade$ komusi
(Zejsz: 92; Kolb 45: 265).

20. Muzyka, muzyka, goralska muzyka, catyk swiat obesed, ni ma takiyj nika (Sad: 31).

21. Mysleli muzycy, ze juz bedom w niebie, przyset djabot z workiym, zabrat ik do
siebie (Sad: 79).

22. Nic mnie nie uwodzi ino trzy talynta: $piywanie i granie, i tadne dziywcynta
(ParSG: 95).

23. Nie dziywce, nie wiater, nie chmurka, nie ktosi, a ino ta nuta po wiyrsku mnie
nosi. Ej, nosi mnie, nosi i bedzie mnie nosi¢, jaz mnie kto do izby z gynslami po-
prosi. Ej, niesie mnie nuta na gory, doliny, ¢j, skoda owiecek, skoda i dziywcyny
(Ptat: 143).

24. Regle moje, regle, ukochane regle, kie ja se zaspiywam, to sie mi ozlygnie. Spiy-
wanie i granie to uciecha $wiata, kieby ndm zagrali, przestyby nam lata (ibid.:
150).

25. Spiywanie i granie to dziywcynta lubiom, ale kondziatecki to nierade skubiom.
Gréjciez nam muzycy, grajciez z calyj dusy, jaz sie na Giewoncie zielazny krzyz
rusy (Mot: 216).

26. Ty basisto lepiyj basuj, na dziywki sie nie zapatrzuj, ty basisto zle basujes, na
dziywki sie zapatrzujes (Sad: 79).

27. Zagrajze muzyku, jako ja ci kaze, pinionzkow ci nie dam, ino ci pokaze (ibid.: 80).

28. Zagrajze mi, zagraj, jako mas mnie zagra¢, a po mojyj $Smierzci mozes sycko
zabra¢ (ibid.: 79).

29. Zaspiywaj se dzi$ nucicke wiyrchowom abo o owieckak, abo Sabatowom (ibid.:
67).

30. Zatonie, zatonie piérecko na wodzie, dyé se nie zatonie nuta o $lebodzie (TischSS:
12).

Poezja pisana gwara

31. Hej nuto goralsko / Co$ sie zrodzita han na grani / Jako po dyscu barwy tyncy
/1 bytas cysto jako w Tatrak wod Zrenice / A miyto jako dlo matki z kotyski / Piyr-
sy usmiych dziecka (F. Hodorowicz, Moja nuta (NS: 93)).

32. Nasa muzyko, goéralko muzyko, / Mos moc lawiny i watrzyska zar, / Do krwie
nom wptywos nut slebodnyk rzykom, / Dajes nom siyte i nadziei dar. / Przodkom
shuzytas juz od wieka wiek, / Bytas pod rynkom, cy to zol, cy $miych, / Owiecki
posatas, wybiyratas len, a / W kolybecki dzieci sprowodzatas sen (Z. Barglik,
Nasa muzyko (MlekGS: 68)).

33. Nutko moja hyrno, siumno i §lebodno, wiyrchowo, krzesano, zbojnicko, ozwodno,
nucity mi cie limby, piargi, kosdwki i wycycot jo cie z piersi mojyj matki. Nutko
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moja ty goralsko, hej slebodno, staroswiecko, fry$no, zmyslno i ozwodno, ty ze$
mie chowata siumnie, usypiata, kie mie matusia w kolysce lulata. Jak juz sie kie
przydzie pozegnaé z tym $wiatem, kie juz zgasnie dlo mnie stonko nad Giewon-
tem, bede jo cie stysot w skowronka $piywaniu, nad krzyzykiem wiycnyj oztonki
z tym §wiatem (W. Trebunia-Tutka, K. Trebunia-Tutka, Nutko moja (Mot: 257)).

34. Muzycko goéralsko / jak holnego granie, / jak po burzy stonko, / kiedy rano wsta-
nie. / W twoich nutak stysem / hole i doliny, / krzesnyk ukwolanie, / wesela i krzci-
ny (...). / Cujom cie Gérole / po calu¢kim $wiecie, / cichucko cie nucom, / kie ik
bieda gniecie. / Muzycko goralsko, / moja najmilejso, / tak mi serce godo, / ze$ ty
nopiekniejso (Z. Roj-Mrozicka, Muzyka (MlekGS: 97)).

35. Muzycko / $wictosci naskiej przestosci / chowano do cuchy w rekowie / ftoz
nom o tobie / cheba ino / Sabatowy rod / opowie (Z. Graca, Muzycko goralsko
(BK: 64)).

3. SPIYWANIE

Spiywajom se ludzie z wielkiyj wesolosci,
Spiywajom tyz ludzie z wielkiyj markotnosci
(HodPP: 167).

Tradycyjny $piew jest forma dziatalno$ci artystycznej wysoko ceniong w spotecz-
nosci goralskiej, a takze postrzegana jako jeden z najwazniejszych wyroznikoéw toz-
samosci kulturowej (por. s. 28 niniejszej ksiazki). Spiew jest kultywowany przede
wszystkim przez zespoty folklorystyczne i indywidualnych $piewakow, ktorzy biora
udziat w licznych konkursach, np. podczas Sabalowych Bajan.

Wszystko to sprawito, ze SPITY WANIE mozna uznaé za kulturem. Jako rzeczow-
nik odczasownikowy spiywanie odsyta do aktywnosci wokalnej, a nie do samej
istoty $§piewu. Warto dodac, ze wyraz spiyw nie zostal zanotowany w stownikach
gwarowych (HodSG; ZborSG), by¢ moze ze wzgledu na to, ze nalezy do stownictwa
wspolnoodmianowego.

Informacje na temat $piewu goralskiego znajdziemy w wymienionych w po-
przednim podrozdziale pracach etnomuzykologicznych (zob. MUZYKA). Osobno
warto jednak wymieni¢ artykut Zbigniewa Przerembskiego (1989) i monografie
Krzysztofa Trebuni-Tutki Spiew gérali podhalanskich (2012). Pierwszy z badaczy
omoéwit niektore archaiczne cechy $piewodw podhalanskich, z kolei Trebunia-Tut-
ka scharakteryzowal ogélnie $piew, wzbogacajac opis materiatem fonograficznym
w postaci ptyty CD. W obydwu pracach podkreslono, ze $piew goralski wywodzi si¢
z kultury pasterskiej.



278 Rozdziat V. Tozsamos$¢ kulturowa

Znaczenie

W stownikach gwarowych (HodSG: 456; ZborSG: 379) spiywanie zostalo objas-
nione definicjg synonimiczng — ogpol. spiewanie. Definicja ta jest pewnym uprosz-
czeniem. Oczywiscie gwarowe spiywanie tak jak ogdlnopolskie spiewanie odsyta
do aktywnosci wokalnej, jednak w przypadku pierwszego z wyrazow chodzi przede
wszystkim o $piew goralski.

Tradycyjny $piew na Podhalu jest wykonywany w sposob, ktory wyrdznia go
na etnomuzykologicznej mapie Polski. Podstawowe kryteria klasyfikacji $piewow
podhalanskich to liczba i ple¢ wykonawcow. Przyspiewki do tanca géralskiego sa
$piewane solowo jako rozpoczecie i zapowiedz kolejnych czesci tanca. Inny charak-
ter ma $piew grupowy (np. podczas tanca zbdjnickiego albo w obrzedzie weselnym),
ktéremu przewodzi jeden glos.

Z tradycji pasterskiej pochodzi wysoki, gtosny, dono$ny i krzykliwy $piew meski
(pasterzami owiec byli — jak wiadomo — mezczyzni). Taki sposob Spiewania gwa-
rantowat pasterzowi, ze byto go stychaé z duzej odlegtosci. Spiew kobiecy jest zroz-
nicowany, w Cichem i Brzegach wysoki, a w pozostatych wsiach przewaznie niski,
piersiowy, tzw. bialy. Typowe dla $piewu goralskiego sg pasterskie zawotania oraz
wyskanie, czyli konczenie melodii, szczeg6lnie nuty wierchowyj, gardtowym okrzy-
kiem. Dzi$ te elementy, zwlaszcza w realizacjach estradowych, sg nieSwiadomie po-
mijane (Trebunia-Tutka 2012: 39, 42).

Derywaty

Wyraz spiywanie zawiera rdzen, ktory pojawia si¢ w nastepujacych derywatach:

— rzeczowniki: spiywdcka (HodSG: 456) ‘kobieta, ktora Spiewa po goralsku’;
Spiywak (ibid.: 456) ‘me¢zczyzna, ktory Spiewa po goralsku’; spiywka (HodSG:
456; ZborSG: 379) ‘Spiewka, piosenka’; spiywecka (HodSG: 456) ‘zdrobnie-
nie od spiywka’; spiywanka (HodSG: 456; ZborSG: 379) ‘to samo co spiywka’;
przyspiywka (HodSG: 381) ‘w znaczeniu ogpol.’;

— przymiotnik: Spiywany (ibid.: 456) ‘w znaczeniu ogpol.’;

— czasowniki: Spiywac (ibid.: 456; ZborSG 379) ‘Spiewac po goralsku’; odspiywac,
pospiywac, przyspiywac, uspiywac (sie), wyspiywac, zaspiywac.

Sposrod wymienionych czasownikow tylko zaspiywaé tworzy wiasciwa pare
aspektowa ze Spiywac, pozostale wyrazy wnosza dodatkowe informacje.

Odspiywac 1 przyspiywaé przywoluja sytuacj¢ uzywania przyspiewek. Przyspiy-
wac to skierowac¢ przyspiewke do jakiej$ osoby, a odspiywac to zrewanzowac si¢ tym
samym. Ogolnopolskie odspiewac ‘$piewajac, wykonaé¢ utwor’ (USJP) nie jest wiec
tozsame z wyrazem gwarowym. Znaczenie czasownikow odspiywac 1 przyspiywac
rzutuje na ich laczliwos$¢ sktadniowa, w petnej realizacji tekstowej po tych wyra-
zach pojawiaja si¢ rzeczowniki osobowe w celowniku: {ktosi} przyspiywa {komusi}

i {ktosi} odspiywad {komusi}.
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Pospiywac 1 wyspiywac pod wzgledem semantyki sg tozsame z ogpol. pospiewac
i wyspiewac (USJP). Czasownikiem w peini dyferencyjnym jest z kolei uspiywac
(sie), ktory moze by¢ objasniony nastgpujaca definicja ‘Spiewac tak dtugo, ze si¢ ma
juz dose’.

Frazematyka

Do $piewania bezposrednio odnosi si¢ 7 podhalanskich frazemdw, wsrod nich naj-
liczniejsza grupe stanowiag jednostki, ktore z pochodzenia sg fragmentami piesni,
por.: 2 (44), 4 (40), 5 (12), 6 (55).

W tych frazemach $piew i granie jako dziatania podejmowane w czasie wolnym
sg przeciwstawione pracy na roli, czyli gazdowaniu 2. Zostal tu tez okreslony cel
$piewania — rozweselenie Swiata 4.

Pozostate frazemy 1, 3, 7 nie majg zwiagzku z folklorem piesniowym. Dwa z nich
odnosza si¢ do spiywki, ktora (podobnie jak Ayr ‘stawa’) jest ponadczasowa 3 i bar-
dzo trwala 1. W kolejnej jednostce pojawia si¢ nakaz przestrzegania katolickich za-
sad, czyli zaniechanie $piewu w adwencie 7.

Folklor stowny — pie$ni

W zanotowanych piesniach cz¢sto znajdujemy opis $piewu, sg to przede wszystkim
przyspiewki do tanca 8-9, 16, 49-51, piesni pasterskie 17, 56 oraz refleksyjne 39, 40,
42, 54, rzadziej teksty z folkloru obrzedowego 41. Ten podziat przejety z opracowan
muzyki podhalanskiej jest niedoktadny, miesza bowiem porzadek tematyczny piesni
z sytuacjg ich uzycia.

W dalszej czesci podrozdziatu zostang omowione: 1) przyspiewki weselne 1 do
tanca oraz obrzedowy folklor piesniowy; 2) piesni zalotne i mitosne; 3) piesni pa-
sterskie oraz 4) piesni refleksyjne.

Przys$piewki weselne i do tanca oraz obrzedowy folklor pieSniowy

SPIEWACY

Na podstawie sygnatéw gramatycznych (np. form przymiotnika lub czasownika
w czasie przesztym) mozna wnioskowaé, ze tego typu przyspiewki byly $piewane
glownie przez kobiety, by¢ moze druscki, ktore towarzyszyly pannie mtodej podczas
obrzedu weselnego.

W przyspiewkach druscka przyjmuje perspektywe panny, ktéra nie ma zadnych
obowiazkoéw. Deklaruje, ze jest biedna 10 i nie ma dzieci 9, ,,chwali si¢”, Ze cechuje
ja lenistwo 8 i do pracy zmusza ja matka 49, domaga si¢ gorzatki 50 i jedzenia 51,
a takze ubolewa nad tym, ze mezatki zapomniaty, jak si¢ $piewa 16.
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Panna mtoda odspiywuje drusckom podczas cepowin, cieszac si¢, ze jest juz ko-
biytg 41, czyli mezatka, ma to bowiem tez swoje zalety.

Tego typu teksty nalezy ujmowaé w szerszym kontekscie obrzgdu weselnego,
podczas ktorego dokonuje si¢ przej$cie z panienstwa i kawalerstwa do stanu mat-
zenskiego. Druscki, ktore towarzysza pannie mtodej, miaty za zadanie wychwalac¢
panienstwo, a mtodej mezatce nie pozostawato nic innego, jak cieszy¢ si¢ ze zmiany
stanu.

Pie$ni zalotne i milosne

Piesni zalotne i mitosne taczy podobna tematyka. Biorac pod uwage pojawiajaca
si¢ w nich sceneri¢ pasterska i wysokogdrska, mozna wnioskowac, ze czes¢ tych
tekstow nalezata pierwotnie do folkloru pasterskiego badz byta nim inspirowana.

NAZWY CZYNNOSCI
W wynotowanych piesniach poza podstawowym spiywac znalazto si¢ kilka in-
nych czasownikéw okreslajacych aktywnos¢ wokalna: wyskac 36, zarykac 19 1 za-
wodzié 14, 20, 21. Ponadto pojawil si¢ frazeologizm pusci¢ gfos 27-29. Rzeczownik
odczasownikowy spiywanie jest w tych piesniach zestawiany z graniem 44, 45, tan-
cem 31, 59 1 dziywcyntami 35.

SPIEWACY

Podobnie jak w poprzedniej grupie, posrednio (na podstawie form gramatycz-
nych, a takze tresci) mozna zatozy¢, ze czgéciej piesni mitosne i zalotne byty $piewa-
ne przez kobiety 14, 19, 27-29, 36, 48, 52. Latwo to wyjasni¢ — mowienie o uczuciach
i okazywanie uczu¢ sg w polskiej kulturze przypisywane wlasnie kobietom. Z me-
skiej perspektywy jest §piewana tylko jedna piesn mitosna 11.

Na podstawie okreslen i imion, ktére si¢ tu pojawiajg, mozna precyzyjniej wska-
zac osoby Spiewajace, sa to dziywceynta 47, 52 1 Janicek 57. Warto dodac, ze Janicek
to imi¢ szczegolnie popularne w folklorze stowackim (zob. Stieber 1974: 400).

SPIEW

Cel $piewu
W piesniach mitosnych i zalotnych zostaly wskazane nastepujace cele Spiewa-
nia — powstrzymanie kochanka przed odejsciem 18 oraz sktonienie go do zwrocenia
uwagi na dziewczyneg 19-21, 25. W trzech kolejnych tekstach panna deklaruje, Ze nie
bedzie §piewad, poniewaz nie ma komu (kochanecka ni mam) 37, nie chce kochanka
z Doliny Chochotowskiej 36, a takze obawia si¢, ze Spiewem ujawni to, ze przebywa
z kawalerami 38.
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Cechy spiewu
W piesniach $piew zostat porownany do odglosu koscielnych organow 22, dzwo-
nigcego dzwonu 30 oraz gry catej wsi 24.

Ocena $piewu
Ocena $piewu jest dwojaka — piykny 34, 52 lub niepivkny 33.

Miejsce §piewu
Jak juz wspomniano, piesni zalotne i mitosne odwoluja si¢ do scenerii pasterskiej
i wysokogorskiej. Wskazuja na nig nastepujace nazwy pospolite: dolina 27-29, gory
27, polana 22, 58, regle 34, uptaz 52, wiyrk 23, 24 1 wiyrsycek 25, oraz wlasne: Cyrwu-
sowka (polana w Gorcach) 15 i Chochotowska (Dolina) 36.

Pie$ni pasterskie
SPIEW
Cel $piewu
Z tych pie$ni wynika, ze Spiewanie i wypas owiec to najwazniejsze aspekty dzia-
falnos$ci pasterzy 43. Wskazany jest rowniez cel $piewu — pasterze 1 pasterki $piewali
po to, aby umili¢ sobie czas na hali 17, 26, 45, 47.

Cechy $piewu
Spiew pasterski byt tak dono$ny, wysoki i glosny, ze rozchodzit sie popod same
regle 26. Dzigki temu pasterz byt styszany z duzej odlegtosci.

Miejsce $piewu
W piesniach pasterskich (co nie dziwi) znajdujemy liczne odwotania do scenerii
wysokogorskiej, na ktorg sktadajg si¢: dolinecka 17, regle 26, 45, wantule 56, Gie-
wont 32, Siwa (Przetync) 26, Stronzyska Dolina 32 oraz Tatry 43, 47.

Piesni refleksyjne

Pie$ni refleksyjne mogty by¢ Spiewane podczas wesela. Co wigc r6zni je od przy-
Spiewek weselnych? Typowe przys$piewki czg¢sto poruszaja tematyke przyziemng
i zartobliwa, podczas gdy piesni refleksyjne — jak wiadomo — podejmujg powazne
tematy, jak np. to, Ze pienigdze nie sa w zyciu najwazniejsze 54.

SPIEWACY
Z tych tekstow dowiadujemy si¢, ze Gorale (a doktadniej Goralki) Spiewajg na-
wet wtedy, gdy sa biedni 39, 53 i smutni 42, 55.
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SPIEW
Cel $piewu
Cel $piewu wedlug piesni refleksyjnych to umilenie czasu przy pracy 13 i rozwe-
selenie §wiata 40.

TRADYCJA MUZYCZNA
W piesniach refleksyjnych znajdujemy odwotania do Sabaty 46 i Dziadonki 12,
czyli dwojga znamienitych muzykoéw. Jest tu tez mowa o nucie Sabatowyj — me-
lodii ozwodnyj, ktora spopularyzowal Sabata (zob. Trebunia-Tutka 2010: 54, 56;
Trebunia-Tutka 2012: 68—69).

Folklor stowny — podania

W podaniach utrwalil si¢ obraz $piewajacych zbojnikow — W. Mateja, okradajac
z towarzyszami karczme, piosenkami podpowiada im, co majg robi¢ (zob. WrzesTP:
43-44; StopSab: 87-89; DorTL: 26-27; ZD: 34-35; Sliz: 25-26:; Skup: 219-220;
Kudt: 141-143), por.:

Naprzod se zaspiywat [Mateja — przyp. M.R.] tak:
0j, tancujze se, tancuj,

0j, karcmarecko thusta,

O, bo na jutro bedzie

Komorecka pusta.

A kie kapelus bez spare dozre, to tak §piywa:

Ej, schyldjze sie Jozek,

Bo ci ktabuk widno;

Ej, jak karcmarz uwidzi,

Bedzie s nami biydno (StopSab: 88).

Pisana poezja géralska

Spiew w poréwnaniu z tancem i muzyka rzadziej jest tematem wierszy podhalan-
skich. Zwykle pojawia si¢ jako motyw uzupehiajacy — $piew towarzyszy tancowi
(F. Lojas-Kosla, Posiady u Koslow; A. Skupien-Florek, Mituj Podhole), spotkaniu
przy ognisku (J. Apostot-Staniszewska, Przy watrze), jest takze elementem tradycji
pasterskiej (W. Kusiak, Redyk).

W wierszu Spiewke osota¢ F. Lojasa-Kosli 61 jako miejsce narodzin §piewu go-
ralskiego zostaly wskazane Hdale, czyli Tatry. Stalym elementem poezji podhalan-
skiej jest bowiem taczenie tradycji regionalnej z przyroda Tatr (zob. BK: 117-138).
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Obrzedy i zwyczaje

Spiew byt nieodzownym elementem obrzedowosci weselnej, towarzyszyt takze tan-
cowi (przyspiewkami rozpoczynano taniec i wskazywano zmiany melodii). Juz pod-
czas zapraszania na wesele pytace $piewali tzw. piesni pytackie. Spiewali rowniez
druzbowie i druhny oraz rodzice panstwa mtodych i panstwo miodzi — nie dziwi
wiec, ze scenariusze tradycyjnego wesela goralskiego to wiasciwie wykaz Spiywek
(zob. KopWG; Kolb 44: 101-168; SkupSP; Szurmiak-Bogucka 1974; Moczyd:
143-190).

Spiewano nie tylko podczas obrzedéw, ale tez na hali, przy ognisku, przy pracy
w polu — wynika z tego, ze $piew towarzyszyl Goralom wiasciwie przez cale ich
zycie. Pierwsze opracowania dotyczace kultury podhalanskiej (Zejsz) skupialy si¢
wiec whasnie na piesniach. Spiewany folklor stowny jest bowiem z jednej strony
bardzo bogaty i r6znorodny, a z drugiej odporny na przeksztatcenia. Warto dodac, ze
spiewki kreowaty tez postrzeganie $wiata, stad np. pozytywny wizerunek zbdjnikow
rozpropagowany przekazem piesniowym.

Dokumentacja

Frazemy

1. Cho¢ ta biyda bije, $piywki nie zabije (HodPP: 29).

2. Kogo ciesy $piywka, kogo ciesy granie, tymu ptony hasen niesic gazdowanie
(ibid.: 92).

3. Ludzie przemijajom, hyr i §piywka ostajom (ibid.: 104).

4. Nie na to $piywanie, by drudzy styseli, ino na to nuta, niek sie $wiat weseli (ibid.:
122).

5. Spiywajom se ludzie wiyrchowe nucicki, bo ik naucyty Dziadonki gynslicki (ibid.:
167).

6. Spiywajom se ludzie z wielkiyj wesotosci, $piywajom tyz ludzie z wielkiyj mar-
kotnoéci (ibid.: 167).

7. W jadwyncie gadanie, ale nie $piywanie (ibid.: 177).

Folklor stowny — pies$ni

8. Dy¢, ja se $piywam, bok se krotofilna, bo mi do roboty w niekiedy pilno (Moczyd:
175).

9. Dy¢ ja se §piywam, bo mi §wiat wesoty, bo mi nie zawrécom drobne dzieci glowy
(ibid.: 175).

10. Dy¢ ja se $piywam, cho¢ se ja nic ni mam, bo te nie $§piywajom, co pinionzki
majom (ibid.: 175).

11. Dy¢ ja se za$piywam, dy¢ ja se zanucem za tom kochaneckom, bo sie zawse smu-
cem (ibid.: 58).
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12. Dy¢ se zaspiywamy Sabalowe nucicki, bo nas naucyly Dziadonki gynslicki
(Sad: 31).

13. Gorale chlopacy $piywajom przy pracy, by ciynzkie ik kwile ptynely im miyle.
Hej olidy, hej olidy, hej olidy, hej (Kolb 45: 320).

14. Jak ja se za$piywam, jak ja se zawiedem, to mi nie dokaze biatcanek (zdkopianek)
siedym (Sad: 99; Ptat: 153; Moczyd: 63).

15. Jak ja se zaspiywam w Cyruséwce w lesie, ustysy moj miyly, na ptac mu sie za-
niesie (Sad: 134).

16. Kany sie te podziaty, co tadnie $piywaty? Powydawaty sie, pozabacowaty (Mo-
czyd: 164).

17. Kie ja se pasata, to ja se $piywala, kazda dolinecka wesota bywala (ibid.: 197).

18. Kie ja se zaspiywam, kie ja se zanucem, to se kochanecka od Krakowa wrécem
(Sad: 100).

19. Kie ja se zaspiywam, kie ja se zarykam, pudom chtopcy za mnom jak woda za
rzykom (ibid.: 99).

20. Kie ja se zaspiywam, kie ja se zawiedem, ustysy mie dziywce, cho¢ nadali bedem
(Moczyd: 62).

21. Kie ja se zaspiywam, kie ja se zawiedem, uslysy mie miyly, kie ja $piywaé bedem

(ibid.: 62).

22. Kie ja se za$piywam na posrod polany, telozby zagraly w kosciele organy (ibid.:
63).

23. Kie ja se zaspiywam na wiyrk Polanego, ustysys mie chtopce od Zakopanego
(ibid.: 62).

24. Kie ja se zaspiywam na wiyrk Poronina, telozby zagrata catd Bukowina (ibid.:
62).

25. Kie ja se zaspiywam na wiyrsycku w nocy, niejedyn parobek do okienka skocy
(ibid.: 63).

26. Kie ja se zaspiywam popod samom Siwom, to mi sie ozlygnie popod same regle
(ibid.: 199).

27. Kie ja se zaspiywam, puscem glos dolinami, ustysy mie chtopiec, cho¢ je za go-
rami (ibid.: 62).

28. Kie ja se zaspiywam, puscem dolinom glos, ustysy mnie miyty, gdzie bedzie wot-
ki pas (Sad: 122).

29. Kie ja se zaspiywam, puscem dolinom glos, uslysys mie siuhaju, ale mie nie po-
znas (Moczyd: 62).

30. Kie ja se zaspiywam, telozby dzwon dzwoniyt, musis mie chlopce wzioné, cho¢-
bys sto lat trwoniyt (Sad: 99).

31. Kiedy ja se zaspiywam, to se tupnem nogom, pobanujes chtopce za mojom podo-
bom (Moczyd: 71).

32. Kie ja se zaspiywam w Stronzyskiyj Dolinie, to mi sie w Giewoncie fijotek ozwi-
nie (ParSG: 17).

33. Moja frajyrecka na polanie bywa, ja se pude ku niyj, bo niepiyknie §piywa (Kolb
44: 219).
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34. Moja frajyrecka pod reglami byw4, ja se pudem do niej, bo mi piyknie $piywa
(Moczyd: 96).

35. Nic mie nie uwiedzie, ino trzy talynta, §piywanie i granie, i siumne dziywcynta
(ibid.: 99).

36. Nie bede $piywata, nie bede wyskata, dy¢ ja w Chochotowskiyj nie bede mieskata
(Sad: 68).

37. Nie bede $piywatla, nie ozlyga mi sie, kochanecka ni mam, nie odezwie mi sie
(ibid.: 123).

38. Nie bede $piywata, bobyk zachrapiala, ludzie by pedzieli, zek sie obtapiata (ibid.:
100)

39. Nie ino tyn $piywa, co w rozkosy zyje, ale i tyn moze, co go biyda bije (ibid.: 32).

40. Nie na to ja $piywam, cobyscie styseli, ino na to $piywam, niek sie §wiat weseli
(Sad: 31; Moczyd: 72).

41. Nie $§piywajcie druzki, bo ja was nie pytam, bo ja bardzo rada, ze bede kobiytom
(Moczyd: 156).

42. Nie tylko tyn $piywa, ktory wesot bywa, i tyn sobie musi, kto sie z cego smuci
(ibid.: 176).

43. Ni mas ci to, ni mas jako pod Tatrami, naucys sie $piywac, chodzi¢ za owcami
(Kolb 45: 209; Moczyd: 201).

44. Piyrwy mie ciesylo $piywanie i granie, teraz optakane moje gazdowanie (Sad: 34;
Moczyd: 64).

45. Regle moje, regle, ukochane regle, kie ja se zaspiywam, to sie mi ozlygnie. Spiy-
wanie i granie, to uciecha $wiata, kieby nam zagrali, przeslyby ndm lata (Plat:
150).

46. Sabata zaspiywal, Krzywan (Giewont) mu odpowiedzidl, bo o jego sprawie nik
inny nie wiedziat (Sad: 54; Moczyd: 262).

47. Spiywajom dziywcynta przy sopak i watrak, bo sie im nucicka ozlygta po Tatrak
(Sad: 67).

48. Spiywataby ja se i wiedziala jako, ale moj Janicek ode mnie daleko (ibid.: 134).

49. Spiywatabyk ja se, $piywata, §piywata, kieby mi matusia robi¢ nie kazata, ale mi
robi¢ nakazuje, tem sie tem moja nuta psuje (Moczyd: 162—-163).

50. Spiywatabyk ja se, §piywata $piywecki, kieby sie mi dali napi¢ gorzatecki (ibid.:
163).

51. Spiywatabyk rada, ale nieporada, $piywatabyk jesce, ale mi sie jes kce (Kolb 44:
221).

52. Spiywijcie dziywcynta, kie macie piykny glos, coby was styseli juhasi na uptaz
(ParSG: 121).

53. Spiywam ja se, $piywam, chocidz ja nic ni mam, ptaskowie $piywajom, chociaz
nic ni majom (Sad: 31).

54. Spiywam ja se, §piywam i bede, i bede, coz mi po pinionzkak, kie umiyrat bede
(ibid.: 31).

55. Spiywam ja se, $piywam z wielkiyj markotnosci, a ludzie se myslom, ze to z we-
sotosci (ibid.: 32).
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56. Wantule, wantule, wesoto mi grajcie, hej! Kie ja se zaspiywam, to mi odpadajcie
(Moczyd: 209).

57. Zaspiyw4dj Janicku trzy razy, raz po raz, cy sie ty mojymu serdusku podobas (Sad:
112).

58. Zaspiywam se totom, innom se zaspiywam, ze se na polanie kochanecka ni mam
(Moczyd: 52).

59. Za takim, za takim moje syrce pragnie, co umie zaspiywaé, zatancowac tadnie
(Kolb 44: 196).

60. Zielyniylby sie las, kiebyk mu $piywata, przysetby Janicek, kiebyk mu kazata
(Sad: 102).

Pisana poezja goralska
61. Hej, $piewke osota¢ / $piewke osotaé / co jom obie§ / ozwlog po karcmach
/1zodziot do naga. / Hej, §piewko / wyrtnij do Hol kany wyrostas / w zowidzie mi-
losnym juhasa / w zowysku dzieweckim pasterki / ozduchano z piersom watrom
/ na satasach. / Dos¢ poniewierki (F. Lojas-Kosla, Spiewke osota¢ (MlekGS: 141)).

4. TANIEC

Albo mi zagrdjcie,

albo mi zanuccie,

albo moje nozki

tancowac oduccie (Sad: 76).

»Muzyka i taniec to pierwiastki sktadowe duszy Gorala” — tak J. Kantor (KanCzD:
101) scharakteryzowat znaczenie tanca w kulturze podhalanskiej. Podobne uwagi
znajdziemy w Zywocie gérala poczciwego W. Brzegi:

Taniec goéralski jest indywidualny, kazdy tanczy na swdj sposob, stosownie do jego
charakteru, temperamentu i budowy ciata. Melodi¢ ma si¢ w duszy jak krew w zytach,
ona harmonizuje ruchy ciata do rytmu w tancu, nadaje sprezysto$é nogom, bezwied-
nie kieruje ruchami i tworzy z tanca sztuke... Taniec nie byt na pokaz, ale stanowit
sztuke ludowa wyplywajaca z radoéci zycia (BrzZG: 43).

TANCOWI mozna wigc przypisaé status kulturemu. Pod wzgledem zawartosci
tresciowej rzeczownik tdniec odsyta do pojecia, za ktorym kryje si¢ jeden z naj-
wazniejszych sktadnikow kultury podhalanskiej. Na szczego6lng rolg tanca w zyciu
Gorali zwracali uwagg niemal wszyscy badacze goralszczyzny (por. np. Zejsz: 34;
Goszez: 153; Kleczynski 1883: 10; Kolb 45: 353-355). Opisy tanca znajdziemy
rowniez w literaturze inspirowanej Podhalem (np. WitNP: 203-204; TetNSP: 56;
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Staich), o czym — na materiale prozy K. Przerwy-Tetmajera — szczegdtowo pisat
Maciej Maczynski (2011).

Tancom podhalanskim poswigcono takze osobne opracowania (Kotonski 1954,
1956; Pawlikowski 1967; BukKG; Trebunia-Tutka 2011b) badz fragmenty wiek-
szych monografii (Kwasnicowa 1937: 401-404; Mosz [1-2: 313, 318, 320-321, 327,
334-337, 344-347; Roj: 163—-168; Dlugotecka, Pinkwart 1992: 29-31).

Znaczenie

Rzeczownik taniec w stownikach gwarowych (HodSG: 468; ZborSG: 389) zostat
objasniony definicja synonimiczng — ogpol. taniec. Migdzy tymi wyrazami nie ma
jednak znaku réwnosci, podhalanski tdniec przywodzi bowiem na mysl kilka ro-
dzajow tanca, przede wszystkim — zbdjnicki (HodSG: 568; ZborSG: 459), drobny
(HodSG: 85; ZborSG: 71) i krzesany (HodSG: 181; ZborSG: 165).

Z monografii Wtodzimierza Kotonskiego (1956) pochodzi podziat na tance zboj-
nicki i goralski. Ta dychotomia jest nielogiczna, sugeruje bowiem, Ze taniec zbojni-
cki nie jest tancem goralskim, a w dalszej kolejnosci — ze zbdjnicy nie byli Goralami.
Nieporozumienie, z ktérym mamy do czynienia, wynika prawdopodobnie z tego, ze
tancerz wzywat kapele, by zagrala mu goralskiego, czyli melodi¢ r6zna od walczy-
kow 1 polek. Sami Gorale dzielg tance na drobne, krzesane 1 zbojnickie (zbojeckie)
(por. Pawlikowski 1967).

Najbardziej widowiskowy 1 jednocze$nie najtatwiej rozpoznawalny jest taniec
zbodjnicki, ktéry nalezy do tancow oreznych, typowo meskich o znaczeniu magicz-
nym (Mosz I1-2: 300-301). Sktadaja si¢ na niego nastepujace elementy, stuzace za-
inscenizowaniu wyprawy: 1) marsz po obwodzie kota (koniecznie zgodnie z ruchem
stonca), ktory symbolizuje droge na wyprawe; 2) bdjka — starcie z przeciwnikiem
przy uzyciu ciupag; 3) pokaz sity i sprawnosci fizycznej w postaci widowiskowych
podskokéw i tanca w przysiadzie; 4) dodatkowym elementem jest tzw. final uda-
ny, w ktorym pojawiaja si¢ kobiety (ten element jest uznawany za najbardziej ar-
chaiczny, do dzi$ pojawia si¢ w hajduku babiogdérskim oraz w huculskich tancach
zbojnickich).

Obecny ksztalt tanca zbojnickiego zostat okreslony w 1910 r. przez Szczesnego
Potomskiego, naczelnika nowotarskiego oddziatu Towarzystwa Gimnastycznego
,,Sokol”. Potomski na pieésetna rocznice bitwy pod Grunwaldem opracowat Cwicze-
nia z toporkiem wraz z tancem gorali tatrzanskich, ktére — dzigki widowiskowosci
i popisowosci — zyskaty uznanie wsrod Gorali, wyznaczajac kanon tanca zbdjnickie-
go (KrohSPK: 95-97).

Najoryginalniejsze tance podhalanskie to krzesany i drobny (wg Mosz (11-2:
300-301) sa to tance erotyczne). Sktada si¢ na nie kilka lub kilkanascie figur, ktore
sg tanczone tylko przez jedng par¢. Wedtug Gorali drobny powinien by¢ cupkany do
wscieku (ibid. 11-2: 320-321) albo do zdechu (ZborSG: 389), czyli bardzo szybko
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(5-6 ,,drapni¢e¢” na sekundg), dodatkowo tanczacy powinni by¢ przynapici (Pawli-
kowski 1967: 274).

Derywaty

Wyraz taniec zawiera rdzen, ktdry pojawia si¢ w nastepujacych derywatach:

— rzeczowniki: tanecnik/taniecnik (HodSG: 468; ZborSG: 389) ‘tancerz, zwlaszcza
tancow goralskich’; tanecnica/taniecnica (HodSG: 468; ZborSG: 389) ‘tancerka,
zwlaszcza tancow goralskich’; tancula (m.w.) ‘z nacechowaniem emocjonalnym
o tancerce’;

— przymiotnik: tdnecny (m.w.) ‘w znaczeniu ogpol.’;

— czasowniki: tdncy¢ — zatancy¢ (HodSG: 468; ZborSG: 389) 1. ‘w znaczeniu og-
pol.’, 2. ‘tanczy¢ tance goralskie’; tdancowac ‘to samo co tancyc’; utancyc sie
(HodSG: 491) ‘to samo, co wytancyc¢ sie’; wytancyc sie (ibid.: 537) ‘w znaczeniu
ogpol.’

Tancyé jest w gwarze podhalanskiej uzywane w dwoch modelach sktadnio-
wych — {ktosi} tancy {z kimsi} oraz {ktosi} tancy {wedle kogosi}. Drugi z nich obok
znaczenia doslownego ‘kto$ tanczy koto kogo$’ ma tez znaczenie przenosne — ‘kto$
zabiega o czyje$ wzgledy’ (ibid.: 468).

Relacje semantyczne

Wyrazami bliskoznacznymi do tdncyé sa — hula¢ (ibid.: 139), obyrtac¢ sie (ibid.: 268)
i zwyrtac sie (ibid.: 590), a do tdniec — obyrtacka (ibid.: 268) 1 zwyrtacka (ibid.: 590).
Taniec jest rowniez hiperonimem dla drobnego, goralskiego, krzesanego, ozwodne-
go, pytanego i zbdjnickiego, ktore sg nazwami rodzajow tanca.

Zestawienia
Rzeczownik tdniec wchodzi w sktad kilku zestawien — tdniec drobny, taniec go-
ralski, taniec krzesany, taniec ozwodny, taniec pytany i taniec zbojnicki. W wyniku
elizji jako samodzielne leksemy funkcjonuja wymienione w poprzednim punkcie
kohiponimy.

Frazematyka

Czasownik tdncyé wechodzi w sktad dwoch zwrotow frazeologicznych i trzech przy-
stow. Zwroty 5, 6 stuzg krytyce postgpowania osoby, ktora nie ma swojego zdania,
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za$ w aspekcie motywacyjnym, podobnie jak przystowia 1, 3, 4, podkres$laja zwigzek
tanca z muzyka, doktadniej z przygrywaniem kapeli goralskiej. Z kolei przystowie
Mtodymu taniec, starymu rozaniec 2 precyzuje, ze taniec to przede wszystkim zaje-
cie ludzi mtodych (por. tez $§piewke 44).

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do tanca czesto pojawiaja si¢ w przys$piewkach, gdyz taniec byt roz-
poczynany, przerywany i konczony przyspiewkami komentujacymi. Na podstawie
tych tekstow daje sie ustali¢ kilka skryptow dotyczacych tancerza (przyspiewki sa
bowiem $piewane gldwnie z jego perspektywy). W zgromadzonym materiale zna-
lazt si¢ takze fragment ballady o Janosiku 28, w ktorej pojawia si¢ motyw tanca ze
$miercig.

TANCERZE

NAZWY TANCERZY

Tancerze sg nazywani chfopcami jednyj krwi 34, chlopcami ryzykantami 35 badz
ogoblniej Gordlami 36. W piesni zbojnickiej jest mowa o zbojnikach 38, a w przywo-
tanej balladzie — o Janosiku 28. Partnerkami w tancu sa — dziywce 37, 46, dziywcyna
11, 15, 18, 20, 33, kochana 42, kochanecka 43, tanecnica 16, 23, 30, 31 1 tancula 13.

Z pies$ni dowiadujemy sie, ze tancerze pochodza z Dgbna 16 1 Koscieliska 14.
W kilku tekstach zamiast o tancerzu jest mowa o jego nogach 25, 32, 37, rowniez
w postaci zdrobnien — nozki 7, 10, 14, 26, 29, 45 1 nozecki 38.

CECHY TANCERZA
W zwiazku z tym, Ze taniec goralski wymaga sprawnosci fizycznej, tancerz po-
winien by¢ mtody 17, 44. W piesniach pojawia si¢ tez informacja, ze jego nogi sa
krzywe 45.

TANCERZ WOBEC INNYCH OSOB
Przys$piewkami tancerz zwracat si¢ do kapeli, innych tancerzy i swojej partnerki.

Tancerz wobec kapeli

Kapela jest okres$lana jako muzyka 14, 44, muzycka 36 i muzycy 12, 18. Taniec
goralski charakteryzuje si¢ tym, ze to tanczacy decyduje o wyborze melodii, a nie
muzykanci. Tancerz zachecat wiec kapele do gry 7, 9, nakazywatl muzykantom, by
zaczeli grac 18, 21, 22, 44 lub zwolnili tempo 17 1 naciggneli struny 15, a takze dzig-
kowat im za gre 12.

Poniewaz kapeli przewodzit skrzypek, w piesniach mamy odniesienia do instrumen-
tu, na ktorym gral — skrzypce jaworowe 46, skrzypecki z jawora 43 1 deski jaworowe 45.
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Tancerz wobec innych tancerzy

Tancerz stawat przed muzykq i podawat nazwe nuty, do ktorej chciatby tanczyc.
Jego kolega wyprowadzat mu partnerke. Nastgpowato tzw. zwyrtanie 18, 40, 41, czyli
kilka obrotow, wykonywanych w rytm muzyki, zwykle pod r¢ka zwyrtajacego, po
ktorych ten ktaniat si¢ i odchodzil, a jego miejsce zajmowat tancerz.

W taniec pojedynczej pary czgsto wiaczatl si¢ inny mezczyzna, ktory uktonem
prosil o pozwolenie przetanczenia jednej figury z dziewczyng 32. Po uzyskaniu zgo-
dy tanczyt jako przeryncac (zastgpca). Jesli tancerz byt zazdrosny, nie godzit si¢
nato 27.

Tancerz wobec tancerki
Niektore przyspiewki byty zacheta dla partnerki, by dobrze tanczyta 15, inne kry-
tykowaly jg 42. Tancerke okres$lano przymiotnikiem swarnd 20 oraz chwalono za
sprawnos$¢ 23 i lekkos¢ w tancu 30. Wskazywano rowniez na jej cechy — szczuptosé
(maty brzusek 30, cieniucka jak igta 31) 1 wesoto$¢ (ocka sie jyj smiejom 40).

TANIEC

NAZWY CZYNNOSCI

Do czynno$ci tanczenia w piesniach odsylaja przede wszystkim czasownik
tancy¢ oraz konstrukcje opisowe drobi¢ nozkami 10, 14, drze¢ kiyrpce 13 1 przycup-
non¢ nogami 25. Podczas tanca $piewano 10, 25.

Taniec byt tak dynamiczny, ze zwykle nie trwat zbyt dtugo (dlatego na wyrost
deklarowano mozliwos$¢ tanczenia przez godzine 39 albo nawet bez konca 9). Wy-
magatl wytrzymalosci fizycznej, dlatego tancerz przechwalat si¢, Ze ma nogi ze stali
29, a takze zartobliwie usprawiedliwial sie, ze nie ma sily tanczy¢, gdyz pracowat
w polu 26.

Widowiskowos¢ tanca wynikata ze sposobu tanczenia — lekucko 30, jak wiewior-
ka 33, z przytupywaniem jaze brzmi 34 i szybko 31. W tdncu drobnym duze wrazenie
robito drobniuckie bockowanie tancerki 28 (tu w roli tancerki wystepuje Smierztecka
towarzyszaca Janosikowi).

RODZAJE TANCA
W przyspiewkach jest mowa o tancach drobnym i krzesanym, ktore charaktery-
zuja si¢ m.in. tym, ze kilku tancerzy ma jedna partnerke, dlatego szybko si¢ zmie-
niajg 11, 32.
Odniesienia do tanca zbojnickiego pojawiaja si¢ w balladzie o Janosiku 28 i w po-
pularnej piesni zbdjnickiej 38.
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OKOLICZNOSCI TANCA

Miejsce tanca
Gorale tanczyli w karczmie 10, przy satasie na polanie 36 oraz w chacie goral-
skiej (na ktorg wskazuje piec) 40, 41.

Czas przeznaczony na taniec
Z przys$piewek dowiadujemy sie, ze tanczono przede wszystkim nocg 34 w nie-
dzielg 47. Taniec byt tak wazny dla Gorali, ze deklarowali che¢é tanczenia nawet
w chwili $mierci 24,

Folklor stowny — podania

Obraz tanczacych zbojnikow pojawia si¢ w podaniach wykorzystujacych motyw ob-
rabowania karczmy przez Janosika lub W. Mateje (por. s. 109 1 282) — wtedy gdy
karczmarka tanczy, zbdjnicy piosenkami podpowiadaja sobie, gdzie sg ukryte kosz-
townosci (m.in. Wrze§TP: 43—44; StopSab: 87-89; DorTL: 26-27; ZD: 34-35; Sliz:
25-26; Skup: 219-220; Kudh: 141-143).

Pisana poezja goralska

Taniec, podobnie jak muzyka, nalezy do wazniejszych tematoéw pisanej poezji
goralskiej (zob. BK: 68—70). W wierszach zostat utrwalony stereotypowy obraz tan-
ca, na ktory sktadajg si¢ przede wszystkim zachwyt nad jego zywiotowos$ciag oraz
wspolne motywy, jak np. podskok do sosrebu (W. Czubernatowa, Smutno Ci? 53;
J. Fudala, Goralski taniec 54; F. Lojas-KoS$la, Posiady u Koslow 51; A. Pach, Chatu-
pa Jaska Obrochty 52; J. Para-Hejka, Smiesno muzyka) lub taniec w niebie (T. Sta-
ich, Krzesany 48). Czgsto poeci podhalanscy widzieli w tancu pocieszenie, taniec
jest bowiem kwintesencja tradycji regionalnej (W. Czubernatowa, Smutno Ci? 53;
A. Skupien-Florek, Mituj Podhole).

Do tematu tanca zbdjnickiego nawigzywali S. Nedza-Kubiniec w poemacie Taniec
zbojnicki. Fantazja o temperamencie ludzi gorskich (Nedza: 68—72), a w wierszach
Z. Graca (Toniecnik 48), A. Suski (Zbojnicki 47) i W. Gasienica-Byrcyn (W toncu).
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Dokumentacja

Frazemy

1.

Kie sie tancy, trza muzyki stucha¢ (HodPP: 87).

2. Mtodymu taniec, starymu rozaniec (ibid.: 109).

3. Nie natancys, kie zasranie grajom (ibid.: 122).

4. Razniyj gra¢, kie kto tancy (ibid.: 151).

5. {ktosi} tancy jak mu kazom (ibid.: 468).

6. {ktosi} tancy jak mu zagrajom (ibid.: 468).

Piesni

7. Albo mi zagrajcie, albo mi zanuécie, albo moje ndzki tincowaé oduccie (Sad: 76;
Ptat: 148).

8. Byl Pan Jezus, byt Pan Jezus, byt i ja, byt i ja, tancowali syéka §wiynci, bedem ja,
bedem ja (Sad: 77).

9. Choébyscie mi grali, nigdy nie przestali, to ja byk se tancyl, nigdy by nie skoncyt
(ibid.: 77).

10. Cies sie karcmarecko, ze ci karcme zdobiem, calom gymbom $piywam i nézkami
drobiem (ibid.: 78).

11. Dopiyrok se zacon z tom dziywcynom tancy¢, chlopcy spoziyrajom, trzeba bedzie
skoncy¢ (ibid.: 81).

12. Dziynkujem muzykom, ja sie tdnca wyrzykdm (ibid.: 81).

13. Ej, cemu sie tanculo, ¢j, ku mnie nie ryktujes? Ej, mie sie kiyrpce drejom, hej, ty
ik nie kupujes (ibid.: 77).

14. Ej, ja se w Koscielisku nic wiele nie robie, ¢j, stoje przed muzykom i ndzkami
drobie (Ptat: 148).

15. Ej, naciongze jom, naciong, zeby tadnie grala, ej, zeby mi dziywcyna ladnie tan-
cowala (Sad: 77).

16. Ej, nie bylo, nie bedzie, ej, w tym dymbienskim rodzie, ej, taki tanecnicy, ej, jako
ze mnie bedzie (ibid.: 80).

17. Ej, nie grajciez mi wartko, grajciez mi pomatu, stare portcyska mam, spadtyby mi
dotu (ibid.: 79).

18. Ja se ide tancyé¢, wy muzycy grajcie, a wy mi koledzy dziywcyne zwyrtajcie
(PitNS: 36).

19. Ja tancowal, a nie umiat, mnie tyz Pan Bog wyrozumiat (Zejsz: 81).

20. Jescek nie tancowal, ej, dopiyro zacynam, dejze Boze scynscia, ej, z tom $warnom
dziywcynom (Sad: 77).

21. Jesce raz zatance, reste ide precki, bo se tutdk ni ma moji kochanecki (ibid.: 80).

22. Juz-ek se nie tancyt od Zielonyk Swiontek, dej mi Boze scynscie na piyrsy po-
contek (ibid.: 76).

23. Juz-ek se obesel luptowskie granice, jescek se nie naldz takiyj tanecnice (ibid.:

80).
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24. Kiedy bede umiyrat, wezne gynsle, bede gral, kiedy bede zycie koncyt, prasne
gynsle, bede tancyt (ibid.: 86).

25. Kie ja se za$piywam, przycupnem nogami, zardz cierci weznom forzty z ligarami
(ibid.: 77).

26. Kieby moje roncki nie kosiyly toncki, umiatyby piyknie gra¢. Kieby moje nozki
nie chodziyty mocki, umiatyby tancowaé (Sad: 36; PitNS: 36).

27. Kiescie wy tancyli, ja wam nie zawadzal, terdz se was bedem okienkiym wysadzat
(Sad: 81).

28. Luptowscy pankowie prosem ostatni raz — dejciez mi zbdjnickiego zatancyc¢ jesce
raz. Oni mu juz dali, bo sie go nie bali, 6ni mu juz zbéjnickiego zatancyé kazali.
Tancy se Janosik, gluchan mu basuje, a $mierztecka koto niego drobniu¢ko bocku-
je. Kiedy se Janosik zbojnickiego skoncyt, sam posed pod siubienice i tam zycie
skoncyt (ibid.: 52).

29. Moje nozki z samyj stali, cheba mi je djabli dali, bo jak ja sie oztancuje, to mi
idom, ze nie cuje (Sad: 77; Skup: 436).

30. Moja tanecnica lekucko tancuje, malu¢ki brzusek ma, nie cionzom jyj grule

(Sad: 110).

31. Moja tanecnica cieniucka jak igla, jak sie mi wywinie, telozby sie migta (ibid.:
110).

32. Musem cie zluzowa¢ moj kolego drogi, bo mi sie wydaje, co cie bolom nogi
(ibid.: 80).

33. Musis ty dziywcyno z posrodka miasta by¢, do tancas wiewiorka, do roboty niedz-
wiydz (StopMat: 46; PitNS: 36).

34. My se chlopcy jednyj krwi tancujemy jaze brzmi, a dziwycynta tak samo, jaze
zasto nas rano (Sad: 78).

35. Na bok policyjo, na bok konfidenci, teraz sobie tancom chtopcy ryzykanci (ibid.:
83).

36. Przy satasie na polanie tancujom se dwa Gorale, a Goralka § nimi w koto, muzycka
jem gra wesoto (ibid.: 67).

37. Pudzze dziywce potancowac, nozki musis porachowac, porachowaé¢ nozki obie,
bo ja wole mam do tobie. Bedom odmiany Marysiu, bedom odmiany, jedna noga
od krawyndzi, a drugé od $ciany (Ptat: 165).

38. Tancowali zbojnicy w murowanyj piywnicy, kazali se piyknie graé, nie umieli
tancowa¢ (na nézecki poziyra¢) (Kolb 45-1I: 140—141; StopMat 28; ParSG: 101).

39. Tancowaltbyk ja se chocby godzinecke, alebyk zatrapiyl swojom kochanecke
(Sad: 81).

40. Tenze mi zwyrtajcie, co przy piecu siedzi, ocka sie jyj $miejom, troche sie mie
wstydzi (ibid.: 76).

41. Tom mi wyzwyrtajcie, co przy piecu stoji, roncki ma ciaciane, roboty sie boji
(PitNS: 36).

42. Ty moja kochana musis wyrozumie¢, ze kto kce tancowac, musi dobrze umieé
(Sad: 80).
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43. Wy se mi zagrajcie skrzypecki z jawora, niek se potancuje kochanecka moja
(ibid.: 78).

44. Zagraj mi muzyko w $tyry strony §wiata, niek se potancujem, kiedy stuzom lata
(ibid.: 78).

45. Zagréajcie, zagrajcie jaworowe deski, nick se potancujom moje krzywe nodzki
(ibid.: 78).

46. Zagrajcie, zagrajcie jaworowe skrzypce, niek sie wytdncuje to brzegowskie
dziywce (ibid.: 78).

47. Zebyscie wiedzieli, jak ja rad niedzieli, bez tydziyn harujem, w niedziele tancujem
(ibid.: 76).

Pisana poezja goralska

48. A po $mierzci — krzesanego / Tonccie w niebie, haj! / Bee z nieba caluckiego
/ Podholanski raj! (T. Staich, Krzesany (HodPM: 161)).

49. Hej, harna$ nas z dziwozonom w toniec sel, / hej, krasny byt od cyrwonyk w pasie
skiet. / Set wiychrami na przepascie, / na turnickak w piynty biyt / i z promiyni
pelnyk gorzci / tonecnicy wionek wiyl (A. Suski, Zbdjnicki (MlekGS: 218)).

50. Klobuk z piore poprawiyt na glowie / dziywce w gorsecie w korolak / porwot
z tawy / skipiata krew zbdjnika / jako w Gorolak. / Cupnon nogom o ziym / deska
w dylak pekla / gwizdnon / a $§wigto Tereska / w obrozku sie zlgkta (Z. Graca,
Tonecnik (MlekGS: 129)).

51. Ozdar piersi syroko / wyruciel ramiona, / ciupage wrabot w sosreb, / odbiet sie
jako oretku turni w kotlinie. / Cuche wiater ozruciet / w lotku dopod dziewcyne (F.
Lojas-Kosla, Posiady u Koslow (NS: 131)).

52. Skocyt Wojtek Wawrytka przed muzyke / Smigly, cyrniaty, gibki w potach — wart-
ki w nogach, / Prignon pod powale, rgcami wybit w sosrab, / Zasumialo w izbie
zgrabno$ciom (A. Pach, Chatupa Jaska Obrochty (BK: 69)).

53. Smutno Ci? / Smutno? / To se cupni! / O tak wej! /i o sosrab / reka tupni! / Lepiej
teroz? / Lepiej? Hej! (W. Czubernatowa, Smutno Ci? (BK: 67)).

54. Wyhipnem przez watre / rado$ci wycubrzem / natryjonce w ozwodnej / pozre
w ocy jedlinie / nadescpecem dziewcynie / do sce$cia nie trza pytac / sosrgb za-
tomiem / zakrzesem siarcys$cie / z tobie smatki pozrucom / wybrusem to miyto$¢
(J. Fudala, Goralski taniec (MIekNP: 72)).
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5. UBRANIE

Ni ma to jak ubranie goralskie.
Kielo to piyknie, kie sie ludziska przy swiyncie poubiyrajom po goralsku
(Trebunia-Staszel 2007: 9).

Omowione wczesniej badania ankietowe wykazaty, ze str6j ludowy nalezy do naj-
wazniejszych sktadnikow goéralskiej tozsamosci kulturowe;j. Jednak — podobnie jak
w przypadku kulturemu GWARA — we frazematyce i folklorze stownym nie znaj-
dziemy odniesien do UBRANIA, wida¢ w nich bowiem dazenie do opisu konkret-
nych elementéw — kierpcow, kapelusza, portek lub korali. Wigcej o statusie stroju
ludowego w spolecznosci goralskiej mozna powiedzie¢ na podstawie przeprowa-
dzonych wywiadow, pisanej poezji goralskiej oraz prac Stanistawy Trebuni-Staszel
(1995, 2002, 2007, Trebunia-Staszel, Olejnik 2012).

Wyrazy bliskoznaczne

W gwarze podhalanskiej znaczenie ‘strdj goralski’ jest oddawane trzema wyraza-
mi: ubranie, odziynie i stroj. Ostatni z nich to zapozyczenie z polszczyzny ogolne;j,
doktadniej rzecz ujmujac — z terminologii dotyczacej stroju ludowego. Przekonujg
o tym wypowiedzi Goérali — strdj pojawia si¢ obok spodni w znaczeniu ‘portki goral-
skie’ (jak wiadomo ‘portki goralskie’ to w gwarze portki).

Relacj¢ miedzy ubraniem 1 strojem objasnia nastepujacy cytat: ,,Nosi sie ubranie,
a nie zadyn stroj. Stroj to sie ubiyra na scene, a prawdziwy Goral to chodzi w ubra-
niu goralskim” (Trebunia-Staszel 2007: 14).

Geografia

W AJPP (m. 382) na pytanie jak jest nazywane ,,ubranie” z. Podhala otrzymano dwie
odpowiedzi — odziynie (Skalne Podhale) i ubranie (okolice Rabki). Materiaty do
AJPP zbierano na poczatku lat 30. XX w., czyli okolo 80 lat temu. Dzi$§ — jak mozna
sie¢ przekonac ze zgromadzonych tekstow gwarowych — na Podhalu te dwa stowa
nie ujawniajg zaleznosci geograficznej, lecz pokoleniowa. Najstarsi informatorzy
uzywaja wyrazu odziynie, a pokolenia §rednie i mlodsze — ubranie.

Znaczenie

Rzeczownik ubranie w HodSG (s. 478) zostat objasniony definicja synonimiczng —
‘w znaczeniu ogolnopolskim’, ktora — jak przekonujg badania terenowe — wymaga
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doprecyzowania. W polszczyznie ogolnej ubranie to ‘jakakolwiek odziez’ (USJP),
podczas gdy w gwarze podhalanskiej obok tego wtasnie wspdlnoodmianowego zna-
czenia funkcjonuje jeszcze jedno — ‘strdj goralski’.

Zestawienia

Ubranie w znaczeniu ‘strdj goralski’ czgsto jest uzywane w zestawieniu ubranie
goralskie. Podobnie sprawa wyglada z rzeczownikiem odziynie — odziynie goralskie.

Pisana poezja géralska

W poezji goralskiej tematyka stroju pojawia si¢ gldwnie jako element autoidentyfi-
kacji Podhalan (W. Szepelak, Spowiydz gorola 4). W wierszach stroj goralski urasta
do rangi najwazniejszej i najcenniejszej rzeczy (Z. Bukowska, Goralskie ubranie 2;
Z. Graca, Gorolecka 1), o ktora nalezy si¢ troszczy¢, zwlaszcza jesli jest w zagro-
zeniu (A. Gasienica-Czubernat, W dusak 5). Odniesienia do stroju pojawiajg si¢ tez
w kontekscie dawnego kolorytu lokalnego przeciwstawionego wspotczesnej nijako-
$ci (Z. Graca, Kieby jo se byla; Moi bracio Podtatrzanie, F. Lojas-Kosla, Gwiozdy,
ftore Bog z nieba prasnon...). Te dawne zwyczaje, a takze tradycyjny strdj dla nie-
ktorych Gorali mieszkajacych w Ameryce sg juz symbolem zacofania (W. Czuber-
natowa, Zdrowasiek 3).

Stréj podhalanski w relacjach Gérali

Strdj podhalanski, a zwlaszcza manipulowanie nim, wywotuje wiele emocji w spo-
tecznos$ci goralskiej. Jak zanotowata S. Trebunia-Staszel (2007: 177), w latach 70.
XX w. pojawita si¢ tendencja do powrotu do dawnego (dziewigtnastowiecznego)
sposobu zdobienia portek skromnymi parzenicami. Niektorzy zareagowali na to bar-
dzo emocjonalnie — me¢zczyzn, ktérzy nosili takie wtasnie portki, nazywano nawet
obrazliwie kurwiarzami. Wiele emocji wywolalo tez opatentowanie wzoru goral-
skich spodnic przez podhalanskiego przedsigbiorce z Chicago, o czym donosit inter-
netowy dziennik ,,Fakty Chicago” w artykule Goralu, czy ci wstyd? (Dorula 2010).
Pod tym tekstem pojawity si¢ liczne wpisy internautow, por. np.:
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Swintuch i tyle! (Dusia).

Jeszcze trochg i zarobi ciupage w plecy i oczywiscie bedzie to samobojstwo (Joe).
Nie frasujta si¢ ludziska. Jest lato. Goragc moézgi gotuje. A mato kto wie, na czym pole-
ga metoda batikowa zdobienia tkanin wzorami poprzez specjalne sposoby naktadania
koloréow. Ta metoda pochodzi z krajoéw Orientu, a wigc chicagowski Gorol wiecej
o tym wie niz zachtanne cornodunajeckie albo poroninskie Jontki (Juhas)'.

Pozytywnie sg z kolei oceniane propozycje zaadaptowania elementéw stroju

goralskiego do wspotczesnej mody, dotyczy to zwlaszcza strojow kobiecych z pra-
cowni takich projektantow, jak Elzbieta Krzeminska-Owczarz'®, Andrzej Siekierka'®
i Stanistawa Lukaszczyk'”.

O tym, jaki jest stosunek Gorali do ich stroju, przekonuje tez wypowiedz zano-

towana w Poroninie:

W kazdym badz razie ja ten zespot prowadzitam, przyszedt taki Goéral i pyta si¢ tej
kobie..., pani:

— Ej, pani naucycielko, ej, coz to za pani prowadzi tyn zespot?

— E, to kolezanka — pokazata na mnie. A ja tak kolo niej stalam, zaczgtam tam
pracowac.

— A wyscie skond?

—No ze Suchego.

— Wyscie géwno, a nie Goralka!

— Jak, se mysle, jak on mnie mogt tak obrazi¢. Ja nauczycielka, wobec, tam dzieci
byty, no jak mogt si¢ tak odnies¢. A ja tak, patrz¢ na niego, patrze.

— A cemu tak méwicie? — No wiedziatam, ze si¢ nie moge obrazié, bo jak si¢ obraze
i pojde, to si¢ nic nie dowiem.

— A wy chodzicie po goéralsku?

— No chodzem.

— To jakos$cie mogta na scene to dziecko pusci¢ w sandatak? Jak ni ma kompletnego
ubranid, to sie nie ubiyra po goéralsku, bo ubrania goéralskiego sie nie kalicy! —
Czyli nie wolno kaleczy¢. Ja mowie:

— No, no macie racje — po goralsku tez do niego — no macie racje, no macie racje, no
alek, to cd, miatak boso to dziecko na scene wystac?

— Byloby lepiyj jako w sandatak, kupnyk sandatak (Por/2013, k/1942).

W. Dorula, Goralu, czy ci nie wstyd?, ,,Fakty Chicago” 22 X 2010, [online], http://www.fak
tychicago.com/ciekawostki/goralu-czy-ci-nie-wstyd,news,3986.html, 1 12015.

Eliska.pl, [online], http://www.eliska.pl, 1 12015.

Andrzej Siekierka Krawiectwo Regionalne, Facebook, [online], https://pl-pl.facebook.com/
pages/Andrzej-Siekierka-Krawiectwo-Regionalne/212397898823139, 1 1 2015.

Pracownia Strojow Ludowycho i Mebli Goralskich, [online], http://www.goralskie.com.pl,
112015.
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Pozauzytkowe funkcje stroju podhalanskiego

Stréj podhalanski wspotczesnie spelnia w spotecznosci géralskiej dwie funkcje — jest
wykorzystywany jako stroj obrzgdowy i symbol tozsamosci kulturowej (Trebunia-
-Staszel 2002, 2007: 131-142), czyli w klasyfikacji R. Kantora (1982: 83, 88) moze
by¢ ujmowany jednocze$nie jako stroj i kostium.

Tozsamos$ciowa rola stroju podhalanskiego ujawnia si¢ podczas waznych wyda-
rzen religijnych (w 1997 r. na spotkanie z Janem Pawlem II do Zakopanego przy-
byto 30 tysiecy Gorali wyzdajanych po goralsku; w stroju tym mlodziez przystepu-
je do bierzmowania, a niektorzy takze do §lubu), politycznych (politycy z Podhala
prowadza kampanie wyborcze w ubraniu) i osobistych (uczniowie podhalanskich
szkot na wazne uroczystosci szkolne ubierajg si¢ w strdj goralski, zabierajg go tez
Gorale emigrujacy do Ameryki'®). Szerzenie zamitowania do stroju byto rowniez
jednym z gtownych celow pierwszej organizacji podhalanskiego ruchu regionalne-
go — Towarzystwa Zwigzku Gorali pod Opieka Blogostawionego Andrzeja Boboli
(WnNG: 6).

Weczesniej (do XIX w.) odziez noszona przez Gorali petnita funkcje¢ identyfi-
kujaca (czytelng dla tutejszych, nieczytelng dla obcych), mowita o stanie spotecz-
nym, majatkowym, cywilnym, a takze o miejscu zamieszkania. Na przyktad jeszcze
u schytku XIX w. mieszkancy Ochotnicy wracajacy z robot sezonowych na skraju
wsi zdejmowali buty i wkladali kierpce, zwyczajowe prawo stanowito bowiem, ze
z6tte buty z cholewami mogli nosi¢ tylko sottys i sottysowa (KrohTP: 64). We wsiach
podhalanskich rodzaj noszonego obuwia byt sankcjonowany stanem majgtkowym —
biedny Goral chodzit w kierpcach, ktore hruby gazda wstydzit si¢ wktadac. Z kolei
na stan cywilny Gorali wskazywata obecnos$¢ piorka przy kapeluszu (kawalera lub
wdowca) lub jego brak (w przypadku zonatych mezczyzn).

Dokumentacja

Pisana poezja géralska
1. Chciataby jo przecie gorset aksamitny, / a na tym gorsecie dziewig¢ésit wysyty.
/ Niechby pociérkami tak wysyte byto, / coby sie od niego jak od stonka sklito.
/ Do gorseta trzeba bieluckom kosule / w serca haftowanom i same leluje. / Do
tego spodnice zieleniuckom w réze, / prowdziwych koroli trzy wojki nieduze.
/ Trza jesce 1 stazkom gorset zasnurowac / cyrwonom, syrokom, grosy nie zalo-
wac. / Na nogi kyrpcoski rzemienckiem spinane / i z juchtowej skory w gadzik

1 Wymownie brzmig w tym konteks$cie stowa goralskiej Spiewki z ptyty PozZegnanie Tatr ze-

spotu ,,Giewont” ze Stanéw Zjednoczonych: Wyjechdt z Podhdla nardd polski, / Zabrat se ze
sobom stroj goralski, / Bidale portki i cuzecke, / Kapelusik z orlim piorkiym, ciupazecke. / Tam
se tancy, wystympuje, / Podhalanskom tradycje utrzymuje (Trebunia-Staszel 2007: 141).
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cetkowane. / Na glowe z tybetu cyrwono smatecka, / coby kozdy wiedziol, ze jo
gorolecka (Z. Graca, Gorolecka (BK: 71)).

2. Goralskie ubranie nodrogse mi przecie / bo se chodzi se mnom po calu¢kim $wie-
cie. / Gorsecik z lelujkom, babcyne korole / postyécie wroz se mnom w dobrom
i ztom dole. / Na hafcie kosulka z grzadkom i kryskom, / przy krysce krzyzycek
wte ztocie si¢ btyskol. / Tybetka na biedrach starodawnej mody — / taki zwyk wte
miaty podholanskie rody. / A krypce ojcowie tymu nom usyli, / coby my we $wie-
cie nigda nie zbtadzili (Z. Bukowska, Goralskie ubranie (MlekGS: 71)).

3. Ino dziady teroz nosom / goéralskie ubranic (W. Czubernatowa, Zdrowasiek
(BK 56)).

4. Przeboc nom, Panie, za zte nase zycie, / Za cyny, mysli i gorzolki picie, / Za to, ze
my sie na ceprow przebrali, / Mowe goralskom okalicy¢ dali / Za cuchy nase, za
portki sukniane — Przeboc nom, Panie (W. Szepelak, Spowiydz gérola (MlekGS:
225)).

5. Smuci si¢ dzi§ wielce kozdy Goral, / Smuci si¢ dzi§ wielce kozdy Goral, / Ginom
nase stroje, ginom nase stroje, hej tracom sie (A. Gasienica-Czubernat, W dusak
(Mot: 249)).

6. PORTKI

Kie ceper obuje portki,
to je profanuje
(CzubUC: 124).

Biate portki sukienne sg najwazniejsza czg¢scig meskiego stroju goralskiego o dodat-
kowych (innych niz ochrona przed zimnem) funkcjach (zob. nizej). Sg tez statym
elementem wizerunku Podhalanina i innych gorali, bo — jak wiadomo — portki naleza
do regionalnych strojow goralskich od Slaska Cieszynskiego po Sadecczyzne.

Sposob produkceji sukna i ozdabiania uszytych z niego portek polska czgs¢ Karpat
zawdzigcza kulturze woloskiej. Przemawiajg za tym fakty etnograficzne i dialek-
tologiczne. Do pierwszych nalezy to, ze podobne portki sg noszone m.in. na Lem-
kowszczyznie, Morawach i Liptowie, czyli w regionach, na ktorych odcisngty swoje
pietno migracje wotoskie. Z kolei leksykalnym $wiadectwem pochodzenia portek
sg nazwy wataszczaki (AJPP, m. 385) i1 portki wataskie (OKDA 11, m. 9). Pierwsza
z nich jest uzywana na Slasku Cieszynskim (Wista, pow. cieszyniski), a druga na
Zywiecczyznie (Zabnica, pow. zywiecki).
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Geografia

Cho¢ portki sa zapozyczeniem wschodniostowianskim (SEBor: 464-465), pod
wzgledem zasiggu geograficznego nalezg do stownictwa ogdlnogwarowego. Prze-
konujg o tym zaréwno stowniki gwarowe (zob. SKart IV: 273; MSGP: 208; kartote-
ka SGP), jak i MAGP (XII, m. 565).

Z obszaru polskiej cze$ci Karpat geografia nazw ‘goralskich spodni wetnianych’
zostala omowiona w OKDA (II, m. 9—13) i AJPP (m. 384 i 385). Podhalanie, Spisza-
cy 1 Orawianie uzywaja nazwy portki, t.emkowie 1 gérale nadpopradzcy — holosni,
gorale $lascy — wataszczaki (AJPP, m. 385), a zywieccy — portki lub portki wataskie
(OKDA I, m. 9).

Znaczenie

W potocznej polszczyznie portki to okreslenie spodni zniszczonych albo uszytych
z gorszego materiatu. W wiekszosci gwar polskich portki funkcjonujg jako synonim
ogpol. spodni (takie niedoktadne objasnienie znajdziemy tez w ZborSG (s. 289)).
W gwarze podhalanskiej omawiany wyraz ma dwa znaczenia roézne od ogpol.:
1. ‘sukienne spodnie zwykle zdobione parzenicami, noszone jesienia, zimg i wios-
ng’ (HodSG: 347), 2. ‘luzne spodnie letnie szyte z ptdtna, to samo co gacie’ (Her I:
147-148; Her 11: 35-36). Mozna uogoélnic, ze wspotczesnie portki to dla Gorali prze-
de wszystkim nazwa cze$ci stroju ludowego.

Derywaty

Od wyrazu portki pochodza trzy derywaty rzeczownikowe: portcyska (HodSG: 347;
ZborSG: 289) ‘z negatywnym nacechowaniem emocjonalnym o portkach’; portecki
(HodSG: 347; ZborSG: 289) 1. ‘portki malych rozmiaréw’, 2. ‘z nacechowaniem
emocjonalnym o portkach’; portciynta 24 ‘z politowaniem o portkach’.

Zestawienia

Rzeczownik portki pojawia sie w kilku zestawieniach, ktore uwypuklajg inne aspek-
ty podhalanskiego stroju — portki bukowe, portki cyfrowane, portki goralskie 1 portki
sukienne. Przyjrzyjmy si¢ ich motywacji.

Objasnienie zestawienia portki bukowe podata krawcowa z Zakopanego, ktora
szyje regionalne stroje:
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— A dlaczego si¢ méwi portki bukowe?

— Bukowe? No bo byty twarde, z takiego twardego sukna, tkanego w domu na kros-
nak, potem bylo folowane to w folusie, cyli wybijane to sukno i to sukno jes twarde,
gryzonce i chocjakie..., bo dzisidj mamy te sukna fabrycne, ktore som juz takie, nie
som takie ostre i nie gryzom tak jak tamte. I nie som takie twarde. I ciynse przede
wszystkim i to sukno w tyj kwili fabrycne. Natomiast tamto byto takie wtasnie buko-
we twarde (Zak/2008, k/1946).

Podobnego zdania jest znawczyni problematyki stroju goralskiego S. Trebunia-
-Staszel (bezposrednia rozmowa, 1 2014).

Kolejny przyktad — portki cyfrowane odnosi si¢ do gwarowego wyrazu cyfra
(HodSG: 60; ZborSG: 47) ‘ozdoba, wyszywany motyw zdobniczy na portkach’. Ze-
stawienie to podlega elizji, dlatego w HodSG (s. 60) zanotowano rowniez forme
cyfrowane ‘ozdobnie wyszyte portki goralskie’ jako samodzielne hasto.

Przejrzysta motywacje, ktora nie wymaga objasnien, majg zestawienia portki go-
ralskie oraz portki sukienne. Warto jednak dodac¢, ze antonimem portek goralskich
sa portki ceperskie.

Kolokacje

Do bardziej osobliwych konstrukcji sktadniowych, w ktérych pojawia si¢ rzeczow-
nik portki, nalezy obuc — zobué portki (np. BubTGZ: 20, 124; CzubUC: 14; PitNS:
121; CzubOP). Czasownik obuc¢ we wspotczesnej polszczyznie taczy si¢ tylko z na-
zwami obuwia, ale historycznie dotyczyt tez spodni. Portki pierwotnie sktadaty si¢
z dwoch niepotaczonych nogawek (portek), ktore wkladato si¢ jak obuwie, stad
obecnos¢ takiego potaczenia w gwarze.

Frazematyka

Wyraz portki wchodzi w sktad 4 podhalanskich frazeméw. W zadnym z nich portki
nie sg uzywane metaforycznie, lecz w swoim podstawowym znaczeniu jako odziez
meska (stad chtop 1), ktora nosi si¢ w celu ochrony przed zimnem 3.

Frazem Zyniytby sie Wojtek, dy¢ se ni ma portek 4 jest z pochodzenia fragmentem
piesni komicznej (por. 24). Na podstawie tego przyktadu mozna wnioskowac, ze po
pierwsze, nie kazdego byto sta¢ na portki, a po drugie, ze symbolizowaty one doro-
stos¢. We frazematyce portki wspotwystepuja z grzychami 1, ktére mozna traktowac
jako przeno$ne okreslenie narzadow piciowych meskich. Tylko raz pojawia si¢ ze-
stawienie portki goralskie — Cho¢ portki goralskie, to w portkak polskie 2. Wedtug
mieszkancéw Bukowiny Tatrzanskiej wymieniony frazem zostat uzyty przez W. Ga-
sienice, ktory tymi wiasnie stowami odmowit w czasie Il wojny Swiatowej przyjecia
niebieskiej kenkarty Goralenvolku (por. s. 51).
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Folklor stowny — pie$ni

W piesniach obok podstawowej formy portki 6-9, 11-13, 15, 19-24 pojawiaja si¢:
zdrobnienie portecki 5, 10, 16, 18, zgrubienie portcyska 6 oraz zestawienia portki
cyfrowane 14 1 jako antonim portki ceperskie 17. Rzeczownik portki wspotwystepuje
z cuzeckq 5, 18 1 owieckami 10. W jednej pies$ni znajdziemy tez eufemizm — bi¢ po
portkak 22.

Na podstawie materiatu piesniowego mozna sformutowac kilka skryptow doty-
czacych portek.

«PORTKI TO NAJWAZNIEJISZY ELEMENT STROJU MESKIEGO»

W piesniach portki sg atrybutem mezczyzn: bacy 6, Bronusia 14, Gorala 11, Jasia
14, juhasa 6, poronianskich chiopcow 20 1 wroblowianskich/cichowianskich dzia-
dow 23. Poniewaz jest to podstawowy element meskiej odziezy, dodatkowo intymny
(przez stycznos¢ ze wstydliwymi czesciami ciata 9), pozyczanie 20 badz sprzedaz 8
portek byty oceniane krytycznie.

«W DZIURAWYCH, OPADAJACYCH PORTKACH CHODZA TYLKO BIEDACY»

Odwotania do portek pojawiajg si¢ w piesniach o biedzie, ktora nastaje po ozen-
ku (maz tata portki czapka) 13 badz jest konsekwencjg niezaradnos$ci (wszy zjadaja
portki biedakow) 7, 23. Takze baca i juhas, biedniejac na staro$¢, majg zaniedbane
portki (na dupie sie mu [bacy — przyp. M.R.] onucom albo kotacom) 6, 19.

«PORTKI TO SYMBOL DOROSLOSCI»
W Zartobliwej pie$ni weselnej portki sg niezbgdne, aby kawaler mogt si¢ ozeni¢ 24.
«PORTKI IMPONUJA KOBIETOM

Portki przyozdobione parzenicami imponuja Hanusi 14. W jednej pies$ni jest
mowa o okrywaniu kobiety portkami 12, co moze by¢ interpretowane w kategorii
metaforyki seksualne;.

Pisana poezja géralska
W pisanej poezji goralskiej portki pojawiaja si¢ rzadko (czesciej jest mowa ogdlniej
o stroju goralskim 25). Warto jednak odnotowac zartobliwy wiersz W. Czubernato-

wej Portki 26, w ktorym zostata wykorzystana metaforyka erotyczna (por. tez piesni
9,12, 14).
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Pozauzytkowe funkcje portek goralskich

Portki goéralskie pelnig (zwlaszcza wspodlczesnie) kilka funkeji, ktore wykraczaja
poza ochrong przed zimnem.

1. Manifestowanie przynaleznosci do goralszczyzny
Na tg szczegdlng role portek zwrdcili uwage S. Witkiewicz — w odniesieniu do
dziewigtnastowiecznego Podhala, por.:

Bardzo szczegdlny jest porzadek, w jakim Goéral pozbywa si¢ réznych czesci tego
stroju, badz bogacac si¢, badz tez z jakich innych powodow, jak na przyktad oze-
nienie si¢ z ceperkq, ktora chce, zeby wygladat jak pan. Naprzod znikajg kierpce,
potem kapelusz; dalej zjawia si¢ panska koszula, kamizelka, krawat, nareszcie znika
cucha, zamieniona na jaki$ zakiet, pozostaja najwytrwalej, najdtuzej — portki. W nich
jest szczegolna moc obyczajowa i szczeg6lny czar elegancji i pigkna. Jak panowie,
przebierajac si¢ za Gorali, zaczynaja od wlozenia cyfrowanych portek, tak dla Gorala
przebierajacego si¢ za pana, ostatnia rzecza wlasna, ktora z siebie zrzuca — sg portki
(WitPL: 38);

i A. Kroh, opisujac Podhale ponad sto lat p6zniej, por.:

Goralowi wolno byto paradowa¢ w garniturze, a niechby i we fraku, jego goralska
honornos¢ na tym nie tracita (przyktadem p. Bachleda, $piewak operowy). Goéral nie
musiat nosi¢ goralskich portek, bo i tak byt Goralem. Magistra Obrochte sta¢ byto
na to, zeby publicznie oznajmi¢, Zze nie sprawi sobie goralskich portek, bo nie jest
Indianinem i nie bedzie siedzie¢ w rezerwacie. Goral moze te sprawy lekcewazycé.
Pod warunkiem, Ze jest niewatpliwie Goralem. Ale czlowiekowi dolskiemu wara od
portek. Nie ma do nich moralnego prawa (KrohTP: 20).

2. Identyfikowanie grup goralskich badZz nawet poszczegdlnych wsi
Portki, dzieki roznicom w kroju oraz uktadzie i kolorystyce parzenic, dawaty
mozliwos¢ odroznienia poszczegdlnych grup goralskich, a nawet wiosek, por.:

Do dzi$ na swoich polanach gazduja gérale od Slaska Cieszynskiego po doling Popra-
du. Cho¢ sa bardzo do siebie podobni, mozna ich jednak do$¢ precyzyjnie rozpo-
znaé, choéby po parzenicach na portkach (TrebTut).

3. Okreslenie granic Podhala

Przy okreslaniu granic Podhala wskazywano, ze zasi¢g tego regionu mozna
wyznaczy¢ m.in. na podstawie zasiggu portek zdobionych na sposob podhalanski,
w mys$l zasady — Podhale sigga tak daleko, jak portki goralskie (Orkan 1970: 34).
Biorac pod uwagg ten argument, do Podhala nalezatoby zaliczy¢ wsie, ktore jezy-
kowo reprezentuja inne regiony, np. Piekielnik, Sucha Gora, Glodowka (Orawa)
i Ochotnica Gérna (Sadecczyzna).
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4. Symbol dojrzatosci mezczyzny i jego statusu materialnego (por. Szep: 179)

Mtodzi, nastoletni chtopcy chodzili w portkach ptociennych, w sukienne portki
ubierali si¢ dopiero kawalerowie. Dzi$§ kompletowanie stroju podhalanskiego zaczy-
na si¢ mniej wigcej w okresie pierwszej komunii §wietej, cho¢ czasem juz podczas
chrztu dzieci sa ubrane po goralsku.

5. Wykorzystanie portek jako stroju obrzedowego
O tym, czym portki sa dla wspolczesnych Gorali, przekonuja liczne relacje,
w tym W. Czubernatowej (CzubOP):

Sprawa sie dzieje teraz, kie portki goralskie som jes w modzie, na wystympy, do mod-
litwy abo do Senatu, ale na co dziyn potrzebne som dzinsy. Odkond bace, w nasyj wsi
juz od dawna przerobionyj na panskom przez dwor chtopy nie chodziyly w goralskik
portkak. Moze tam, w gorze wsi, kany zawse jes kapke niedostatku, nosiyli biate
portki i granatowe wojskowe kaboty i tak chodziyli do kosciota (...). Jedna pociecha,
bracia Gorale! Jesce zadna baba nie wlazla w portki bukowe. Zelaznd wiisnos¢
prawdziwyk Gorali-chtopow nie zostata ukradziona podstympnie i wystympnie! Sko-
da, ze tak mato miejsca, bo portki to piykna rzec.

W. Czubernatowa zwrdcita uwage na okolicznosci, w ktérych sg noszone port-
ki — wystepy w zespotach regionalnych, udziat w nabozenstwach, a takze sytuacje
oficjalne, w ktorych warto podkresli¢ goralskie pochodzenie (korzystaja z tego m.in.
podhalanscy politycy). Poetka z Raby Wyznej wskazata tez, ze obecnie portki sg
w modzie". Nie zawsze jednak tak byto, np. w latach 20. XX w. na pasterk¢ w Bu-
kowinie Tatrzanskiej jedynie czterech Goérali przyszto ubranych w portki bukowe.
Na przetomie XIX i XX w. strdj goralski byt bowiem doceniany przez turystow, ale
Goralom kojarzyt si¢ z biedg i zacofaniem.

Dzi$ niektérzy Podhalanie chodza w bukowych portkach do kosciota, tak ubra-
ni przystepuja do bierzmowania i $lubu, a takze uczestniczg w innych uroczystos-
ciach rodzinnych i koscielnych. Czg$¢ z nich nawet do trumny jest ubierana w portki
sukienne.

6. Wykorzystanie portek jako stroju ludowego

Przejawem opisanej w poprzednim punkcie mody jest rowniez to, ze grupy goral-
skie sasiadujace z Podhalanami, ktore zatracity swoj stroj ludowy (np. Kliszczacy),
przejmuja stroj podhalanski, co wida¢ m.in. na przykladzie zespotéw regionalnych.
Podhalanizacja stroju idzie w tym przypadku w parze z podhalanizacja folkloru
stownego.

19 Mozna tez powiedzie¢, ze strdj goralski jest nie tylko modny na Podhalu, ale ze rowniez pod-

lega zmieniajacym si¢ trendom. Doktadniej pisata o tym S. Trebunia-Staszel (2007).
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Dokumentacja

Frazemy

1.

Chtlop w portkak grzychy nosi (HodPP: 26).

2. Cho¢ portki goralskie, to w portkak polskie (ibid.: 29).

3. Nie portki grzejom ino krew (HodPP: 123; WnGS: 349).

4. Zyniylby sie Wojtek, dy¢ se ni mé portek (HodPP: 194).

Pie$ni

5. Ani ja portecek, ani ja cuzecki, kiedy se musem pas$ te cudze owiecki (StopMat:
22).

6. Byt cija juhasym, byt ci ja i bacom, terdz sie mi portki na dupie onucom (teraz juz
sie na mnie portcyska kotacom) (Kolb 45: 183, 216; Sad: 69; Moczyd: 194).

7. Bytek w Hamaryce, nie beto mi krzywdy, wsy mi portki zjadly, nie zabacem nigdy
(Moczyd: 255).

8. Chodziytek po $§wiecie, wiedzidtek co biyda, zostawiylek portki siym razy u Zyda
(StopMat: 64).

9. Ej, po co ja se po co, ej na muzycke przylaz, ej portki mi opadtly, ej otowek mi
wylaz, ej portki mi opadty, ej olowek mi wylaz (m.w.).

10. Gardzem dziywcyntami, doziyram owiecek, hej! Bo ni mam owiecek, ni mam
i portecek (Moczyd: 209).

11. Gordlu, Gordlu matka ci umarta! Kiz sie jyj djabot stat, weora kluski zarta? Géralu,
Goralu, kas Goralke podzial? W izbisku za piecym (lezy pod Giewontym portka-
mik jom odziat) (StopMat: 47; Moczyd: 89).

12. Gory, lasy skopiem i bobu nasiejem, a tobie dziywcyno portkami odziejem (Mo-
czyd: 101).

13. Kiek byt kawalyrym, popod niebo skakat, jak ja sie ozyniyl, capkom portki tatat
(ibid.: 172).

14. Myslatas se Hanus, ze tyn Bronus (Jas$) to stodki, skoro$ uwidziata cyfrowane
portki (Sad: 165; Ptat: 151).

15. Na wysokim drzewie gotombki gruchajom, za fadnom dziywcynom portki ci dy-
gajom (Moczyd: 103).

16. Ni mam ci ja, ni mam przy porteckak hacek, i ja se podskocem jako dwurocniacek
(Kolb 45: 64).

17. Nie grajcie mi wartko, grajcie mi pomatu, ceperskie portki mam, spadtyby mi dotu
(Lojas: 183).

18. Pase ja se, pase te cudze owiecki, ani ja portecek, ani ja cuzecki (Sad: 62; Moczyd:
204).

19. Pokiela jek owce pasat, wysoko jek portki nasat. Skoro jek sie do wsi zblizyt,
zarazek se portek znizyt (Kolb 45: 96).

20. Poronianskie chlopcy zadyn nic ni majom, jedyn od drugiego portek pozycajom

(Moczyd: 179).
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21. Syrokie rynkawy, ale wonskie portki, tak mnie biyda wycesala, nie potrzeba scotki
(Sad: 38).

22. W Nowym Targu siedzie¢ jest co$ opowiedzieé¢, kie po portkak bijom, to biyda
wysiedzie¢ (Moczyd: 259).

23. Wroblowianskie (cichowianskie) dziady, wsy im portki zjadly, litosciwe byty,
obromb ostawiyly (StopMat: 64; Moczyd: 237).

24. Zyniylby sie Wojtek, ale ni ma portek, slézcie sie dziywcynta, kupcie mu port-
ciynta (StopMat: 47; Moczyd: 48).

Pisana poezja goralska

25. Przeboc nom, Panie, za zte nase zycie, / Za cyny, mysli i gorzotki picie, / Za to, ze
my sie na ceprow przebrali, / Mowe goralskom okalicy¢ dali / Za cuchy nase, za
portki sukniane — Przeboc nom, Panie (W. Szepelak, Spowiydz gérola (MlekGS:
225)).

26. Sukno biote, sfolowane, / Ryncnie niciom posywane / Cyfrowane, ozdobione
/ Portki moje ukochane! / Zolykace przykrywajom, / To, co baby podziwiajom,
/ Z cego wielgom rados¢ majom, / Ale rzodko to dostajom. / W portkak nose to,
co moje, / Cym sie tropie, o co stoje, / Klejnocki, brylanciki / I sikowecke na siki.
/ Portki idom, ka jo ide, / Zawse przydom, ka jo przyde. / Ale nie zawse na rzyci,
/ Kie mie chtop zozdrosny chyci (W. Czubernatowa, fragment felietonu Obuj port-
ki, wzuj kyrpce (CzubOP)).
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7. CIUPAGA

Ciupazka, opasek,
to som stroje nase,
Styrysta owiecek

pociesynie nase
(Ptat: 152).

Ciupaga jako element tradycji pasterskiej i zbdjnickiej® jest symbolem goéralszczy-
zny (zostata nawet wpisana na Liste swiatowego dziedzictwa kulturalnego i przy-
rodniczego UNESCO), wykorzystywanym przez Goérali w szczegdlnych sytuacjach
(o miejscu ciupagi w kulturze goralskiej szerzej pisal A. Kroh (KrohSPK: 97-98),
por. tez (Mosz I: 396-397)).

Etymologia

Etymologia ciupagi nie zostala dotychczas rozstrzygnieta (zob. Rak 2014b: 99).
W SEBr (s. 65) znajdujemy informacje, ze omawiany wyraz pochodzi od czasow-
nika ciupa¢ ‘uderza¢’. W SESt (I: 105) czytamy, ze ,,geografia wyrazu i znaczenie
przemawiaja za obcym pochodzeniem (zblizenie z ciupac jest zapewne etymologia
ludowa)”. Z kolei A. Bankowski (SEBan I: 195) zaproponowal wyprowadzenie ciu-
pagi z ,,gw. karpackiego ciumaga, z ram. ciomdg n. ‘patka, maczuga’, przez wtdrne
nawigzanie do ciupac” 1 wskazat, ze mamy w tym przypadku do czynienia z nazwa
»zmys$lona przez S. Goszczynskiego”. Hasta tego nie omawia SEBor.

Geografia

Zasigg geograficzny ciupagi 1 innych nazw odnoszacych si¢ do ‘kija pasterskiego
z toporkiem’ zostal omoéwiony w AJPP (m. 172), OKDA (VII, m. 19) oraz Her Il
(s. 97). Z tych opracowan, a takze ze stownikow gwarowych wynika, ze ciupaga
jest znana przede wszystkim w gwarach: podhalanskiej (KosPGZ: 274; KrGZ: 213;
BubTGZ: 21, 27; HodSG: 54; ZborSG: 37), orawskiej (KasSGO I: 118) i spiskiej
(BubSTG: 77).

Wedtug AJPP (m. 172) ciupaga na Podhalu wchodzi w relacje synonimii z siy-
kiyrkq, za$ po stowackiej stronie Orawy (zob. tez Ka$SGO I: 118) i Spiszu, a takze
w okolicach Zawoi — z siykiyrkq i wataskqg (walaskg). Drugi z wyrazow jest po-
zyczka stowacka: wataska/walaska < stowac. valaska. W stowacczyznie valaska to

20 Whpisanie ciupagi w tradycj¢ zbdjnicka ujawnia si¢ na kilka sposobow, m.in. na goralskich
obrazach na szkle zbdjnicy sg uzbrojeni w ciupagi, a w tancu zbodjnickim ciupaga jest nicod-
zownym elementem choreograficznym.
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derywat od valach ‘pasterz owiec, juhas’, co z kolei jest motywowane etnonimem
Valach (pol. Woloch).

W innych czgsciach potudniowej Matopolski (zwlaszcza na pdinoc od Podta-
trza) ciupaga zwykle jest znana jako gwaryzm podhalanski (Her I: 53). Desygnat
tez jest kojarzony z Podhalem, na co wskazuje nazwa ldska zakopanka zanotowana
w Bogoniowicach, pow. tarnowski (AJPP, m. 172). Pod Krakowem, w okolicach
Bochni, Wadowic i Ropczyc ciupaga nabiera negatywnego nacechowania i jest tam
pogardliwym okresleniem tepej sickiery (KosSP: 39; SKart I: 242; SGP 1V: 437),
a w Sekowej (pow. gorlicki) — laski do podpierania si¢ (SGP 1V: 437).

Znaczenie

Jak podaje SGP (IV: 436-437), ciupaga ma w gwarach polskich trzy znaczenia:
1) ‘laska pasterska zakonczona toporkiem, na drugim koncu ostro okuta, niekiedy
ozdobiona’, 2) ‘rodzaj siekiery osadzonej na dlugim toporzysku’, 3) ‘kij do pod-
pierania si¢’. W gwarze podhalanskiej wyraz ten jest uzywany tylko w pierwszym
(podstawowym) znaczeniu, od ktorego ewoluowaly kolejne (KosPGZ: 274; KrGZ:
213; BubTGZ: 21, 27; HodSG: 54; ZborSG: 37).

Jak pokazat przyktad bacy (zob. BACA), terminologia pasterska w oddaleniu od
Tatr zmienia semantyke, zwykle ulegajac pejoratywizacji — tak tez stato si¢ z ciupa-
gq. Z kolei desygnat w tym przypadku zmienit przeznaczenie — w okolicach Nowego
Sacza, Tarnowa, Krosna i Sanoka ciupaga ozdobiona wstazkami jest atrybutem sta-
rosty weselnego (w zwigzku ze zmiang funkcji zmienia si¢ tez nazwa, stad siykiyrka
druzbacka* (Brzezna, pow. nowosadecki, AJPP, m. 172)).

Derywaty

Od wyrazu ciupaga pochodzg dwa derywaty rzeczownikowe: ciupazka (HodSG: 54;
ZborSG: 37) ‘zdrobnienie od ciupaga’ oraz ciupazecka (HodSG: 54) ‘z nacechowa-
niem emocjonalnym o ciupadze’.

Zestawienia

Rzeczownik ciupaga pojawia si¢ w zestawieniu ciupaga bacowska (WET: 166). Jest
to bogato zdobiona ciupaga noszona przez bacow i symbolizujaca ich wladze na hali.

21 Siekierka jako atrybut starszego druzby podczas wesela podegrodzkiego byta ozdabiana mo-
si¢znymi koteczkami lub monetami, a takze miedzianym tancuszkiem, ponadto starsza druhna
przyozdabiata jg wstazka, o czym mowi przyspiewka A4 ty starsa druhno, jak cie nie wstyd
bedzie, jak tu u siykiyrki wstonzecek nie bedzie (Kroh 2012: 27).
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Frazematyka

W podhalanskich zbiorach frazematyki znajduje si¢ tylko jedno odniesienie do ciu-
pagi — Kto z iskry ciupagi zrodzony, niestrasne mu dziwozony 1. Ta jednostka — je-
$li idzie o motywacje — pochodzi z podania o Janosiku. Ciupaga to bowiem jeden
z magicznych przedmiotow, ktore Janosik otrzymat od czarownic (por. np. StopMat:
72-74).

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do ciupagi pojawiaja si¢ przede wszystkim w piesniach zbojnickich
i junackich.

NAZWA
W zgromadzonych tekstach obok podstawowej formy ciupaga 8, 14, 20, 26, 27,
31, 32 notujemy typowe dla jezyka folkloru zdrobnienia ciupazka 2, 4, 6, 7, 9-11, 18,

22, 29, 33 oraz ciupazecka 3, 12, 19, 21, 23, 28, poza tym jako synonim pojawia si¢
siykiyrecka® 5, 13, 16, 17, 24, 25, 30. Ciupaga wspotwystepuje z kijem 17, toporem 3,
laskg 6 1 pasem bacowskim (opdskiem) 2.

CECHY CIUPAGI
Ciupaga (a doktadniej ostrze) jest ze stali — ciupazka stalowa 22, a siykiyrecka
jest ostra 13, 25, 30.

POSIADACZE CIUPAGI
«CIUPAGA JEST ATRYBUTEM MEZCZYZN»

Z piesni dowiadujemy si¢, ze ciupaga byta atrybutem mezczyzn — zbojnikow
(chtopcy lasowi) 23, chlopca 28, kochanka 18, 25, mtodzienca (w piesniach juna-
ckich) 3, 12, 19, pasterza owiec 2, 22, wojska goralskiego walczacego z Moskalami 8,
14 albo ogdlniej — Gorali, ktorzy wyruszajg przeciwko Hitlerowi 9.

W kilku tekstach pojawiaja si¢ imiona tych, ktdrzy postuguja si¢ ciupagg — Jas
11, Janicek 10 i Jano 16 (s to typowe imiona zbojnickie, zob. ZBOJNIK). Ponadto
w jednej z piesni ciupaga jest atrybutem Sabaty — Sablicka 13.

Jak wida¢, folklor piesniowy odnosi si¢ nie tylko do tego, co dawne (np. zbdjni-
ctwo), ale tez utrwala wydarzenia blizsze wspotczesnosci (II wojna §wiatowa, Hit-
ler), stad m.in. pojawienie si¢ tematyki patriotycznej 32.

22 W zbiorze L. Zejsznera (Zejsz) ani razu nie pojawito si¢ stowo ciupaga, jego miejsce zajmuje

siykiyrkal/siykiyrecka.
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WYKORZYSTANIE CIUPAGI
«CIUPAGA SLUZY DO ZADAWANIA CIOSOW))

Z ciupagq 1 siykiyreckq Yacza si¢ czasowniki, ktore oznaczajg atak lub obrong:
cion¢ 31, obronic 10, 23, 33, odcinac (rucku) 30, pobic¢ (sie) 27, rubac — porubac 16,
20, 24, 25, 29, siekac 25, wywijac 4, 7 i zacina¢ 5. Wynika z tego, ze ciupaga stuzyta
do zabijania ludzi 13 (nieprzypadkowo jest zestawiana z innymi nazwami broni — kij
17 1 topor 3).

W dwoch piesniach nie ma rzeczownika ciupaga, jednak czasownik rubac — po-
rubaé 15 1 imiestow (po)rubany 15 (formy te, z pochodzenie stowacyzmy, mozna
traktowac jako folklekty, gdyz wtasciwie nie pojawiajg si¢ poza folklorem) odsytaja
do niego.

«CIUPAGA SLUZY DO WYDAWANIA DZWIEKOW)

Ciupaga nie jest instrumentem muzycznym, jednak — jak mozna si¢ przekonaé
z piesni, zwlaszcza mitosnych — Goérale, uderzajac o podtoze toporzyskiem ciupagi
okutym w szpic i przyozdobionym kotkami, wydobywali z niej dzwigki — na ciupaz-
ce brzyncy 11 1 na ciupazce zbyrkd 18, 34.

Folklor stowny — podania

W podaniach goralskich ciupaga pojawia si¢ przede wszystkim jako atrybut zboj-
nikéw. Jest koniecznym elementem pasowania na zbdjnika — nad glowa mezczy-
zny aspirujgcego do zbojnictwa jego przyszli towarzysze krzyzowali ciupagi (Skup:
216): ,,To sie tak przysiyngalo na ciupazke zelaznom z cyntkami. Musiata wej by¢
zelazna, bo zelazym sie ctek broni, i to je znak, ze tym zelazym bedzie od pana
zmarniony” (BazWP: 79).

Ciupaga jest takze jednym z magicznych przedmiotéw Janosika:

Tyn Janosik byt taki mocny, taki dobry byt i ciupage mial, to cho¢by byto dwanascie
dzwiyrzy zamknionyk, to ino pedzial: Ciupago, romb! To przerombata syckie dzwiy-
rze i wysed (Sliz: 17).

Odniesienia do ciupagi znajdziemy rowniez w podaniu O olbrzymach: ,,Opo-
wiadali, ze piyrwiyj takie wielgie ludzie byli, ze se ciupagi podali z Babiyj Gory na
Muran, jedyn drugiemu” (ibid.: 47). W wariancie zanotowanym przez W. Szepelaka
jest mowa o Babiej Gorze i Luboniu (Szep: 31), z kolei w wariantach z innych cze$ci
Polski pojawiaja si¢ inne nazwy gor, a ciupage zastepuje siekiera (zob. PBL II: 187).

W podaniu umieszczonym w PachJarz (s. 55-57) ciupaga zabrana przez grabarza
z rozkopanego grobu przynosi nieszcze$cie domownikom, dopiero odniesienie jej na
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miejsce przywraca spokoj. Jest to uniwersalny motyw — przedmioty zabrane z cmen-
tarza sg wlasno$cig zmartych i musza do nich wroécic.

Pisana poezja goralska

W pisanej poezji goralskiej ciupaga pojawia si¢ rzadko, gtdéwnie jako rekwizyt pa-
sterski i zbojnicki. Do pierwszego ujecia odnosi si¢ wiersz F. Lojasa-Ko$li Ozgar-
dyjo 36, w ktorym zostal wykorzystany — pochodzacy z folkloru — motyw brzgkania
na ciupadze.

Drugie ujecie reprezentuje Marsz zbdjecki K. Przerwy-Tetmajera 35 z opowiada-
nia Sobek Jaworcarz jaki honor miat (TetNSP: 267). Przerwa-Tetmajer w przypisie
do tego tekstu wskazatl: ,,marsz caty jest mojej kompozyciji (...). Oryginalny tekst
goralski do marsza Hej, idem w las nigdy nie istnial” (ibid.: 481). Gorale przejeli
jednak ten wiersz do swojego folkloru, $piewaja go na nute Stodyckowq i utrzymu-
ja, ze jest to utwor ludowy (zob. tez uwagi z portalu Cyfrowa Biblioteka Polskiej
Piosenki®).

Obrzedy, zwyczaje i magia pasterska

Ciupaga byta czesto wykorzystywana w magii pasterskiej (por. CzG: 32-34), np.:

1. Juhasi podczas wypegdzania owiec na halg nie podpierali si¢ ciupagami, zeby
owce nie kulaty.

2. Przed owcami, ktore wyruszaty na redyk, baca kreslit ciupagg znak krzyza. Dzia-
fanie to miato przynie$¢ szczescie i powodzenie podczas wypasu (BubTGZ: 27;
Kantor 1991: 612).

3. Ziele, ktdre zostato po okadzeniu owiec, baca zakopywat obok szatasu, uzywajac
do tego ciupagi (BubTGZ: 50).

4. Wierzono, ze jesli baca wbil ciupage w dyszel wozu, to lato si¢ z niego mleko,
a jesli wbil w $ciane szatasu, to na hali bez zaproszenia zjawiat si¢ inny baca.
Zeby owce trzymaty sie hali i nie chodzity w niebezpieczne miejsca, juhas za-
rombywat ciupagom w ziym. Podkladano tez ciupage pod wyjscie z koszara, aby
owce nie kulaty (BazWP: 149).

5. Zeby nadaé ciupadze magiczne wlasciwosci, kuto ja w Wielki Pigtek (CzG: 32).

3 Hej idem w las, Cyfrowa Biblioteka Polskiej Piosenki, [online], http://www.bibliotekapiosen
ki.pl/Hej idem w las, 1 12015.
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Pozauzytkowe funkcje ciupagi

Ciupaga byta wykorzystywana przez Gorali w wyjatkowych sytuacjach jako symbol
goralszczyzny, np.:

L.

Przed Il wojng $wiatowg cztery ciupagi skrzyzowane na ksztalt swastyki tworzy-
ty odznake putkowa Strzelcéw Podhalanskich.

2. 12 XTI 1939 r. przedstawiciele Goralenvolku podczas wizyty Hansa Franka na
Podhalu ofiarowali mu ciupage, symbolicznie uznajac jego zwierzchnictwo
(Szatkowski 2012: 182).

3. Kilka dni po wyborze na Stolicg Piotrowa dwie bacowskie ciupagi otrzymat od
Gorali Jan Pawet I1.

4. Ciupage 1 gesliki wlozono do trumny Sabaty (Wojcik 2009: 147).

5. Na starszych fotografiach z Podhala pozujacy do zdjecia Gorale zwykle trzymali
ciupage w rece badz opierali si¢ na niej.

6. Zlote, srebrne i brazowe ciupagi s gldwnymi nagrodami na corocznym Miedzy-
narodowym Festiwalu Folkloru Ziem Gorskich.

7. Ciupaga znajduje si¢ w logo PPWSZ w Nowym Targu.

8. Wspotczesnie drewniana ciupaga to jedna z najpopularniejszych pamiatek z Pod-
hala.

Dokumentacja

Frazemy
1. Kto z iskry ciupagi zrodzony, niestrasne mu dziwozony (HodPP: 60).

Pie$ni

2. Ciupazka, opasek to som stroje nase, Styrysta owiecek pociesynie nase (Ptat: 152).

3. Ciupazecka, topor, daj mi dziywce spokdj, bo ja jesce mtody do twojyj wygody
(Sad: 117).

4. Cho¢by was tu bylo trzoma tysioncami, to ja se wywinem ciupazkom za wami
(ibid.: 84).

5. Choc¢byscie mnie mieli siykiyreckom zacion¢, to se nie stompie od dziywcyny na
piondz (ibid.: 82).

6. Ciupazka i laska to som piykne stroje, owiecek kiyrdalek pociesynie moje (Mo-
czyd: 202).

7. Cy ja se nie mtody, cy ja ojca ni miat, coby kto nade mnom ciupazkom wywijat
(Sad: 83).

8. Cyjez tyz to wojsko, co na Tatrak stoji, pise do Moskala, ze sie go nie boji. Dy¢ se
to Gorale z ciupagami stojom (StopMat: 111).

9. Ej, dy¢ my se chlopcy na mdj prawdu wiera, zabiyrmyz ciupazki, pudzmy do Hit-
lera (Sad: 41).
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10. Goniyli Janicka po zielonyk bukak, ale sie obroniyt, miat ciupazke w rukak
(ibid.: 49).

11. Hej, idzie Jas popod las, na ciupazce brzyncy, a za nim dziywcyna poplako-
wajyncy (ibid.: 132).

12. Hej, musem ja se, musem, hej, ciupazecke stali¢, bo mie na tyk Brzegak obiecu-
jom zabi¢ (ibid.: 81).

13. Hej, Sablicek zbdjnicek, siykiyrecka ostra, niejedna dusycka bez niom w niebo
posta (ibid.: 47).

14. Hej, tam od Tater, samiuc¢kim Tater, hej, poduchuje halny wiater, hej poduchuje,
leci z nowinom, ze strzelcy idom ku dolinom. Na samym przedzie Galica jedzie,
Styry tysionce wojska wiedzie, §tyry tysionce chtopcéw Gorali, hej z ciupagami na
Moskali (Mars podhalanski — Hej, tam spod Tater, muzyka i stowa A. Knapczyk-
-Duch (Mot: 240)).

15. Idom se owiecki, idom se barany, idzie se za nimi juhas porubany. Porubana gto-
wa, porubane plecy. Kaz go porubali? — Przy dziywcynie w nocy (Sad: 60).

16. Jano, Jano, co cie boli, kto cie ubiyl, niek cie goji, rubata mnie siykiyrecka, niek
cie goji frajyrecka (Zejsz: 149).

17. Ja se chlopék z Cicha, nie bojem sie kija ani siykiyrecki, ja chtopak zbojecki (Sad:
83).

18. Juz sie ¢mi, juz sie ¢mi, juz sie w oknak miyrka, tyn moj kochanecek na ciupazce
zbyrka (Sad: 128; Moczyd: 97).

19. Kiebys se ty dziywce nie rodzina byta, ja byk tego zabiyl, kogo bys lubiyta. Ales
se ty dziywce bliska rodzinecka, nie bedzie rubata moja ciupazecka (Sad: 142).

20. Koledzy, koledzy, bydzcie kolegami, jak nas bedom ruba¢, rubciez ciupagami
(ibid.: 83).

21. Luptowscy pankowie prosem was piyrsy raz, dejciez mi ciupazecke do rucki je-
sce raz. Oni mu nie dali, bo sie obawiali, 6ni mu juz ciupazecki do ruéki nie dali
(ibid.: 51).

22. Mam ja se, mam ja se ciupazke stalowom, 6na mie prowadzi jaz ku Piynci Sta-
wom (ibid.: 72).

23. My chtopcy lasowi, my sie nie bojimy, jednom ciupazeckom my sie obronimy
(ibid.: 41).

24. Nie bojem sie pana ani jegomos$ci, wezmem siykiyrecke, porubam im kosSci
(Zejsz: 53; StopMat: 25).

25. Nie rubagj, nie siekdj ostrom siykiyreckom, nie lygdj, nie siaddj z mojom kocha-
neckom (ibid.: 55).

26. Pasek mi przerzneli, ciupage wziyni, moja frajyrka stata za§ w siyni, a mnie ta
zgraja w racionzki wziyni (Sad: 53).

27. Pobiyly sie dwa chtopaki o dziywcyne ciupagami, nie bijcie sie, pogodzcie sie, ma
dziywcyna dwa warkoce, podzielicie sie (Moczyd: 84).

28. Siedmiu chtopcow bylo pod ciupazeckami, ja se byta sama z gotymi ronckami
(Sad: 101).
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29. Siedymnasty rocek dat sie mi we znacek, gtoéwka porubana, na ciupazce znacek
(ibid.: 85).

30. Siykiyrecka ostra odciyna mi rucku, podej mi ma miyta zimnyj wody trosku
(WrzesTP: 30).

31. Wpadli w komore jak zgraja wsciekta, ciyni ciupagom, jaz mi krew ciekta, wtedy
ma miyta za drzwi uciekta (Sad: 53).

32. Wyle¢ orle biaty ponad nase glowy, chy¢ za ciupage, zerwiemy okowy (Moczyd:
239).

33. Zabiyli Janicka na zielonyj toncce, po co sie dat zabi¢? Miat ciupazke w roncce
(ParSG: 100).

34. Zbyrcaly ciupagi w karcmie na Ustupie, wy moji koledzy trzymajcie sie w kupie
(ibid.: 34).

Pisana poezja goralska

35. Hej! idem w las — pidrko sie mi migoce! / Hej! idem w las — dudni ziemia, kie kro-
ce! / Ka wywinem ciupazeckom — krew cérwonom wytoce! / Ka obyrtne siekiére-
ckom — krew mi spod nog bulkoce! (K. Tetmajer, Marsz zbojecki (TetNSP: 267)).

36. Podhalanski redyk idzie, jaze ziemia jecy / Baca na przodzie paradnie na ciupazce
brzecy, / Nad owcami juhas $pryculom wywijo, / Becenie owiec, zwonow zwink —
/ Strasno ozgardyjo. / Glowa przy glowie siute i rogate, / Ostrzyzone $wiezo we
znaki bogate, / Géralsko muzyka zegno bace graniem / Mieso sie z bekem owiec,
juhasow $piewaniem (F. Lojas-Ko$la, Ozgardyjo (BK: 88)).
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8. MOSKAL

Zawitaj moskalicku na blase piecony,
Jesces niedopiecony, juzes obgryziony
(CzubGlJ: 140-144).

Ojce nas, ktorys jest, moskalicku kany zes
(CzubGB: 70).

Zartobliwe, stylizowane na godzinki i modlitwe Ojcze nasz motto niniejszego
podrozdziatu pochodzi z ksiazek W. Czubernatowej Goralskie jadto na co dzien i od
swieta (CzubGlJ: 140-144) oraz Goralski brzuch (CzuGB: 70). W pierwszej z nich
znajdziemy cztery przepisy na moskala oraz uwagi o tym placku, ktére warto tu
przytoczy¢:

Wszystkie inne placki muszg si¢ schowac przed moskalem! Prosty placek pieczo-
ny na piecu kuchennym (na blasze), podstawa dawnego wyzywienia wiejskiego na
Podhalu. Czemu si¢ nazywa moskdl, tego najstarsi i najmlodsi Goérale nie wiedza.
Upragniony, dla gtodnych boski, dla najedzonych obecnie przysmak przypominaja-
cy mtodo$¢. O moskalu tyle samo $piewek i opowiastek, jak i o gorzateczce prawie
(CzubGlJ: 140).

Etymologia

Moskal w znaczeniu ‘placek’ byt znany juz w XVI w. W SPXVI (XV: 34) pod
tym hastem znajdujemy dwa znaczenia: 1) etnonimiczne — ‘mieszkaniec Moskwy’
i 2) z dziedziny kulinariow — ‘placek upieczony z maki’. Te dwuznaczno$¢ mozna
zinterpretowa¢ na dwa sposoby, albo etnonim motywowal nazwe placka, albo na
odwrdt. Pierwsza z mozliwos$ci byta podstawa rozpowszechnionej na Podhalu ety-
mologii ludowej, wedtug ktorej podczas [ wojny swiatowej Gorale podpatrzyli u ro-
syjskich zohierzy, jak si¢ przygotowuje i wypieka moskale, a nastgpnie utworzyli
nazw¢ od jednego z okreslen Rosjan.

Wedtug SEBan (II: 212) mamy tu jednak do czynienia z odwrotna sytuacjg. Naj-
pierw moskal byt okresleniem placka, a dopiero wtdrnie stat si¢ etnonimem — ,,w gre
wchodzi skojarzenie notorycznego «blinojada» ze stpol. nazwa blina, przypadkiem
podobng do nazwy etnicznej Moskwa” (ibid. 1I: 212).

Zasygnalizowang wyzej etymologi¢ ludowg tatwo zdyskredytowac. Wystarczy
przytoczy¢ dziewigtnastowieczne relacje z Podhala, por.:

Goral rad, kiedy ma kwasnice, grule a moskal. Jadto to — kwasnicy a kartofli — nie
uprzykrzy mu si¢ nigdy, a placek owsiany jest to ich chlebem, bo innego nie lubig ani
znaé nie chea (...). Wigcej ziemniakdw sadzg, sposobig si¢ we Iny, obfitujg w kapusty,
owsa, ile wysia¢ moga, a zatem nie dziwota, iz lud ten nie uzywa zytniego chleba,
tylko nawyknieniem smakuje im bardziej placek owsiany (Kam: 22).
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Z owsianej maki pieka cienki, zakalcowaty placek moskalem zwany, ktéry nalezy do
wykwintnych potraw, zwlaszcza gdy jest mastem omaszczony. Na moskala potrzeba
duzo maki, a zatem jest on zbyt kosztowny na zwykly pokarm (Wrze§TP: 21).

Gltowne pozywienie Gorali stanowi moskol, kluski, ziemniaki; w nieurodzaj jedza
takze ziota, liscie i mtode szyszki swierkowe, ktore zowia majki; procz muchomora
jedza prawie wszystkie rodzaje grzybow bez szkody dla zdrowia (K1: 229).

Geografia

Rzeczownik moskal w znaczeniu ‘placek owsiany lub rzadziej jeczmienny z dodat-
kiem ugotowanych ziemniakoéw pieczony bez drozdzy na blasze’ jest znany na Ora-
wie, Podhalu, Spiszu i Zywiecczyznie (AJPP, m. 365; Her I: 120; Her II: 82). Na
poétnoc od tych regiondw pojawia si¢ nazwa stodki placek, placek badz podptomyk.

Znaczenie

Najpetiejsza definicj¢ moskdla znajdziemy w ZborSG (s. 196):

Placek z grubo mielonej 1 petnej plew owsianej maki, czasem jeczmiennej lub zytniej,
nickiedy z domieszkg ziemniakow; mieszano make z wodg, dodawano trochg soli, za-
gniatano na twardo i formowano ptaski, okragly placek; pieczono go na blasze kuchni
lub na ruszcie postawionym na nalepie w rozzarzonym popiele albo w zagltebieniu
pieca, tj. w przypiecku, skad usuwano wegiel drzewny; moskal byt zakalcowaty, za-
stepowat chleb; w miar¢ wzrostu stopy zyciowej Gorali ta potrawa wychodzita z uzy-
cia i dzis$ jest juz rzadkoscig.

Warto doda¢, ze w ramach oszczgdnosci do wypieku moskali nierzadko uzywa-
no nadpsutych ziemniakow?* (Jostowa 1954: 710) i zdecydowanie najczesciej owsa
z dodatkiem otrebow. Moskdle jarcane (wypiekane z jgczmienia, czyli jarcu) ucho-
dzity za pozywienie bogatych gospodarzy (MatZS: 239).

Wyrazy bliskoznaczne
W potocznej gwarze moskal jest rowniez nazywany goralskim chlebem (chlebu-

siem) (BubTGZ: 60; Gr/2007, k/1931; Mrs/2006, m/0k.1950), co dowodzi, ze zaste-
powal na Podhalu chleb.

24

Biedota wiejska piekta moskale z przemarznigtych ziemniakoéw (Ost/2007, k/0ok.1930).
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Derywaty

Od wyrazu moskal pochodzg dwa derywaty rzeczownikowe: moskalik (HodSG:
221) ‘zdrobnienie od moskal’ oraz moskalicek (KrGZ: 28; WrzesSW: 13; Dem: 40;
BukGP: 73; HodSG: 221; ZborSG: 196) ‘z nacechowaniem emocjonalnym o mo-
skalu’. Jak przekonuja teksty gwarowe, wymienione zdrobnienia sg uzywane nie
tylko w ludowym stylu artystycznym, lecz réwniez w potocznej gwarze.

Zestawienia

Moskdl wechodzi w sktad dwoch zestawien — moskal owsiany 1 moskal jarcany. Przy-
miotniki owsiany i jarcany wskazuja, z jakiego rodzaju maki przygotowywano to
pieczywo.

Frazematyka

Rzeczownik moskal pojawit si¢ tylko w jednym przystowiu, w kontekscie gtodu
— Dobry moskal z osci, kie sie brzuk wyposci 1. W. Kosinski zanotowal ponadto for-
mutle, ktora z przekasem kierowano do placzacego dziecka: ,,Nie ptac! Nie! Przydzie
matusia z pola, przyniesie ci moskala!” (KosPGZ: 37).

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do moskala najczesciej pojawiaja si¢ w piesniach pasterskich 3, 5, 6, 8
i mitosnych 7, 9, rzadziej zohierskich 4 i obrzgdowych ($piewanych podczas cepo-
win) 2. We wszystkich tych tekstach moskal jest uymowany w kategorii goralskiego
pozywienia.

NAZWA
Poza forma moskal 2, 6, 7, 9 w piesniach notujemy zdrobnienie moskdalicek 3-5, 8.

PRODUKCJA MOSKALA
Do wypieku moskali uzywano otrebéw owsianych 9.
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WYKORZYSTANIE MOSKALA
«MOSKAL JEST POZYWIENIEM PASTEREK)

Tego aspektu dotycza piesni pasterskie 3, 5, 6, 8, znajdujemy w nich uscislenie,
ze moskale jadano z mastem.

«GORALE BARDZIE] WOLA MOSKALA NIZ INNE RODZAJE POZYWIENIAY

W piesni zohierskiej znajdujemy pochwate moskala, ktory ma by¢ lepszy od
ciemnego chleba podawanego w wojsku — komisniacka 4. W podobnym tonie
wypowiedziat si¢ autor listu z 1910 r., przytoczonego przez Z. Szrombe-Rysowa
(2000: 225): ,,Szczesliwy jest ten cztowiek, ktdry ma moskala ze sobg, to si¢ sam
uzywi i jeszcze drugiego poratuje”.

Folklor stowny — podania ajtiologiczne

W zanotowanych na Podhalu podaniach ajtiologicznych moskal pojawia si¢ zamiast
chleba. W Bielance (pow. nowotarski) W. Szepelak (Szep) zapisal warianty dwoch
powszechnie znanych podan — o pochodzeniu grzybow i o kani. W pierwszym z nich
Pan Jezus wedruje po Podhalu ze $§w. Piotrem, ktory ukradkiem odgryza kesy mo-
skala (otrzymat go od gazdziny z Maruszyny), a nastepnie je wypluwa, gdy Jezus za-
daje mu pytania. Z tych keséw wyrastaja grzyby (Szep: 34-35). W drugim podaniu
kania nie chce poczestowac glodnego Pana Jezusa moskalem, dlatego za kare musi
cierpie¢ pragnienie (ibid.: 9-10).

Pisana poezja goralska

Poetyckie odniesienia do moskala tacza si¢ z tematem ziemi (zob. ZIYM; BK: 182)
i pracy (zob. ROBOTA). W wierszach tych moskal jako symbol ci¢zkiej pracy na
roli (Z. Graca, Moskoliki 11, Moskol; F. Lojas-KoSla, Za pfugem!; A. Skupien-Flo-
rek, Podholanskie my syny 10) jest nazywany chlebusiym skolnyj ziemi 11.

Z kolei w poezji refleksyjnej odwotania do moskala uruchamiaja wspomnie-
nia o dawnych (lepszych) czasach (BukWrs: 144, 281, 282, 308). W spiywkach T.
Bukowskiego-Groska (BukMS), ktére sa stylizowane na tworczoé¢ ludowa, znaj-
dziemy motywy z autentycznego folkloru piesniowego — moskalicek jest wpisany
w tematyke pasterska (ibid.: 200, 278) jako atrybut dziewczyny, ktora daje go w pre-
zencie swojemu ukochanemu (ibid.: 187, 285).
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Obrzedy i zwyczaje

Moskal pojawia si¢ zaréwno w podhalanskiej obrzgdowosci dorocznej, jak i rodzin-
nej. Na weselu jest znakiem goralskiego pochodzenia matzonkow, jest tez przygoto-
wywany np. na uczt¢ towarzyszaca chrzcinom.

Jesli idzie o obrzedowos¢ doroczng — w Wigilie przed wieczerza dozwolone byto
jedynie co najwyzej posilenie si¢ moskalem. Placek ten byt rowniez umieszczany na
stole wigilijnym (Zak/2005, m/1932; NT/2006, m/1932;), na Skalnym Podhalu nie
notowano bowiem tradycji bozonarodzeniowych taczacych si¢ z chlebem (Kwas-
niewicz 1998: 24). Podobnie w dzien Nowego Roku dzieci chodzace po nowym
lecie za wygloszenie winszowania otrzymywaly moskalicki, kukiefecki lub placuszki
(ibid.: 36).

W Wielka Sobote moskal obok jajek, kietbasy, masta, soli, chrzanu i jabtek wcho-
dzit w sktad swigconki. Bogatsze gospodynie zamiast tego placka przynosity boche-
nek chleba, por.:

Do kosciota duzo si¢ tego wlekto: masto, jajka malowane w tupce cebuli, s6l, bundz
owczy zrobiony we Wielki Pigtek, zeby zdazyt odciekna¢, $§wieza wedzong w domu
stoning i kietbasg, bochenek pieczonego w domu chleba albo — gdy brakto w domu
maki — placek grulany, korzenie chrzanu, wykrawki z ziemniakéw do sadzenia i ba-
ranka z masta albo z owczego sera (Male Ciche, za: Kwasniewicz 1998: 78).

Moskal w relacjach Gorali

Dawniej moskale jadano na zimno i na ciepto, z mastem, bryndza, wedzona stoning,
popijano stodkim mlekiem i uzywano jako dodatku do kwasnicy (przestrzegano przy
tym zasady, by nie kroi¢ moskala, a jedynie go famac). Stowem, placki te Swietnie
zastepowaly pieczywo, do ktorego byta potrzebna maka pszenna lub zytnia. Wymie-
nione zboza nie rosly na Skalnym Podhalu, nalezato je kupi¢, a ten warunek niewie-
lu mogto spetic. Potwierdzenie tego znajdujemy w bezposrednich wypowiedziach
Gorali, por.:

No to sie uwarzyto potym, no bo przeciez nie bylo chleba, bo kaz tam chlyb, nigdy
nik nie kupowal, bo go nie bylo. A tyn, my to nazywali moskal, no bo to placek. No to
z gruli sie to robiyto, to sie upiekto i dzieciom sie dato (Gr/2007, k/1931).

Sanujom starzy ludzie, sanujom chleba, nie tak jak dzi$, poniywiyra sie wsyndyj chle-
ba, po kosak, po drogak. Dawno to chlyb byt $wiynty. Chlyb jak sie zacynato kroji¢, to
sie go znacyto krzyzym §wiyntym, coby go nigdy nie brakowato. Piekli ludzie dawno
moskale na blachak, no bo grul mieli no... wiyncyj, no to upiekli moskali, bo o chlyb
bylo ciynzko. Chlyb jak kupiyli, to go sanowali, coby go wystarcylo jak najdtuzyj...
(Zak/2006, m/1932).
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Wedtug Gorali zjedzenie moskala dawato wigcej sily niz zjedzenie chleba, por.:

Co sie ty biydne baby nawarzyty, a to nie tak ddwno byto jako dzisiak, co zandzies do
spotdzielnie, kupis monki. Trza bylo tego owsianego moskalicka upiyc i tymu chtopu
zaniys, bo ta jesce z tego owsianego byta nalepsa siyta (BubTGZ: 58).

Kie sie upiece takie trzy moskale jak kota na blachak, kie sie zjy z tom spyrkom, ehe!
Ale chtopy rosnom cy baby jak dymby, cho¢ w zimie wiater chalupy przewraca, ale
tam zadnego nie zwali, ani sietnidka ni ma, ba chtopy cyrwone (BubTGZ: 60).

Dzi$ moskal jest atrakcja dla letnikow oraz okoliczno$ciowym poczestunkiem
podczas tzw. posiadow, czyli regionalnych imprez, por.:

— No te karpiele piekli, zagnietli monkom owsianom albo zytniom i piekli na blachak
takie moskale, i to sie jadto. No bo dzi$ moskal upiyc to jes rarytas, nie?

—No tak.

— No, ale dzi$ upiece moskalicek jaki? Dzi$ sie upiece, zgniecie sie zimniaki, zarobi
sie monkom pszenicnom, to sie kce jes. To jes dzi$, cy na optatku, na jakik imprezak,
to to jes rarytas moskal.

— Ludzie ptacom za moskale (Ost/2007, k/ok.1930).

Dokumentacja

Frazemy
1. Dobry moskal z o$ci, kie sie brzuk wyposci (StopMat: 87; HodPP: 46).

Pie$ni

2. Chodziytak se kole géja, straciytak se pot moskala, a dy¢ moskal jako moskal, kie-
by sie mi Jyndrus dostat (Moczyd: 48).

3. Kie ja krowy pasta, nie dali mi masta, suchy moskalicek porwat mi Janicek (Sad:
68; Lojas: 172).

4. Kiek stuzyt przy wojsku, komis$niackak jadat, dzis ni mas, kto by mi moskalicka
podat (StopMat: 38).

5. Krowy, moje krowy, nierada was pase, ale rada daje moskalicek z mastym (Zejsz:
131; StopMat: 20).

6. Ni mas ci to, ni mas jako pod halami, napiekom moskali, idom za krowami (Mo-
czyd: 201).

7. Nie ja, nie ja, chyba ty sama robis zaloty, samas, samas$ chodziyta, z mastym moskal
nosiyla (Zejsz: 77; Lojas: 194).

8. Pase ja se, pase bydetko za lasym, przyniesic mi mama moskalicka casym (Sad:
68; Lojas: 189).

9. Ptynie woda, ptynie do goéry halami, wybierz-ze se chtopce Helcie z koralami. Nie
tak z koralami ino ze zymbami, coby mogta ciupa¢ moskal z otrymbami (Moczyd:
120).
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Pisana poezja goralska
10. Hej, my wyrosli z podhalanskik pol, / z géralskiego ludu i jego niedoli — / wyzywit
nos trud i znoj / i owsiany moskolicek z nasyj skolnyj ziymi (A. Skupien-Florek,
Podhalanskie my syny (MlekGS: 216)).
11. My z tej maki — Gorolicki / piekli cienkie moskolicki. / Pote sie je z mastem jadto,
/ abo suche, jak ta padto. / Jod! nas tata, a my $ nimi/ ten nas chlebus$ skolnej ziemi
(Z. Graca, Moskoliki (NS: 85)).

9. OSCYPEK

Oscypek

To syrek kochany

Pucony

Gloskany

Sercem Bacy ryzowany

Kielo trza mie¢ mietosci

Do juhaskiej stuzby

Starodownej godnosci

No i znaé wrozby...

(A. Gasienica-Makowski, Oscypek (GM: 41)).

Oscypek nalezy nie tylko do kulinariéw, lecz takze — podobnie jak moskal — jest
atrybutem kultury podhalanskiej, a zwlaszcza tradycji pasterskiej. Jest serem tak
charakterystycznym dla Karpat Zachodnich (przede wszystkim pogranicza polsko-
-stowackiego), ze zostal wpisany na Liste Produktéw Tradycyjnych® w Unii Euro-
pejskiej, a jego nazwy w jezyku polskim (oscypek) 1 stowackim (ostiepok) uzyska-
ly status Chronionych Nazw Pochodzenia. Prawo unijne dopuszcza produkowanie
oscypkow w Polsce w powiatach: cieszynskim, limanowskim, nowosadeckim, no-
wotarskim, suskim, tatrzanskim i zywieckim.

2 Wezesniej (w VI 2000 r.) z wnioskiem o opatentowanie oscypka wystapit Adam Bachleda-
-Curus. Spotkato si¢ to ze zdecydowanym sprzeciwem Zwigzku Podhalan i byto przedmiotem
réznego rodzaju zartow, zob.:

Oscypek patentowany. Wez krowe, koze, owce cy barana, kota cy sucke, wazne, coby
z rana. A kie juz weznies, to trzymaj za rogi za ogon cy sierztke, mozno i za nogi. Chtopa
zawoldj, niek wydoji toto (wpadnie haw kudla, géwienko cy bloto —nic sie nie turbuj — to
smaku dodaje. Taka kultura, takie obycaje). Bundz podhalanski powstanie ci z tego (to taki
syrek z mlyka klaganego). Co dalyj cyni¢ — carnd dziura, amynt. Musis sie pytac tego, co
ma patent. I tak sie porobiyto bez tom burke, ze terdz ludzie goéralskie majom w glowie
nie moézg, ba oscypek, a tam kany dawniyj siedziat honor, cyli w syrcu, tyz jest oscypek.
Ocywiscie ze owcy. Ba jakoz, panacku, ino owcy! (CzubUC 94-95).
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Etymologia

Ze stownikow etymologicznych jezyka polskiego oscypka uwzglednia jedynie SE-
Ban (II: 455-456), w ktorym rzeczownik ten zostal uznany za derywat od wyrazu
oszczep (gw. oscep/oscyp). Inne objasnienie przedstawit Vaclav Machek (ESMach
626), ktory za Pavlem O. Hviezdoslavem podal, ze ostiepok to derywat od stipat’
‘wycina¢’ (podobizny ptakow i jagniat na grudach sera).

Z Her II (s. 141) dowiadujemy sig¢, ze na Podtatrzu oscypek by¢ moze jest pozycz-
kg z gwar stowackich (ostiepok), a na Zywiecczyznie — z Moraw (oStipek, ostépka
‘suszone owoce rozszczepione na czgsci’).

Mozna jednak zatozy¢ (por. Rak 2014b: 102-103), ze etymologia oscypka
przedstawia si¢ nastgpujaco. Punktem wyjScia jest tu pst. *Scepiti/scepati < pie.
*(s)kep- (SEBr: 543; Vasmer 1V: 502-503; ESMach: 626; ESUM VI: 504-505;
SEBor: 596), oznaczajace ‘tupaé, roztupywac, rozszczepiac¢’. Oscypek poczatkowo
oznaczal bowiem drewniang forme¢ (z drewna jesionowego lub lipowego), sktada-
jaca si¢ z dwoch jednakowych elementow, w ktorej odciskano ser (por. ZborSG:
242). Wtoérnie (w wyniku metonimii) oscypkiem nazwano ser, za$ foremke — og6lnie
formg* (HodSG: 106) lub precyzyjniejszymi derywatami od oscypek — oscypidarka®
(Her I: 133) i oscypiarek (HodSG: 288).

Po tych ustaleniach mozna przyjac, ze ogdlnopolskim odpowiednikiem wyrazu
oscypek jest rozszczepek. Ta posta¢ wyjasnia brak archaizmu podhalanskiego w oma-
wianym leksemie (takze slowacki ostiepok potwierdza obecno$¢ etymologicznego
e w Srodglosie). Z kolei semantyka przedrostka roz- wskazuje na dwuelementowos¢
przedmiotu, o ktéorym mowa, albo na dziatanie, ktore prowadzi do roztupania przed-
miotu. Takie znaczenie ujawnia si¢ rowniez w przyktadzie umieszczonym w OKDA
(I, m. 214) — oszczypok ‘rozszczepiona deska, rozszczepione drewno’ (jeden punkt
z gwar pokucko-bukowinskich).

Za powyzszg interpretacja (wskazujaca na przesunigcie metonimiczne: foremka
na ser — ser) przemawiaja tez inne nazwy serow owczych lub mieszanych ow-
czo-krowich, m.in. baranek (Her 1: 37-38), kohutek (ibid.: 92), kacka (ibid.: 82),
ryba (ibid.: 162) i syrce (ibid.: 166). Wymienione rzeczowniki majg dwa znaczenia:
1. ‘serek’, 2. ‘drewniana foremka do formowania takiego serka’.

% Jest to rowniez okre$lenie kazdej matrycy, nie tylko przeznaczonej do produkcji oscypkow.
27 W gwarze orawskiej oscypidrka to okre$lenie miejsca w szatasie przeznaczonego do wedzenia
oscypkow (KasSGO I: 781).
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Geografia

Cho¢ oscypek nalezy do podstawowego zasobu terminologii pasterskiej, wyrazu
tego nie znajdziemy w AJPP. Z kolei w OKDA (11, m. 214) hastu os¢ipek przypisano
sze$¢ znaczen, por.: 1. ‘wedzony ser owczy’ (Orawa, Podhale, Spisz, Zywiecczyzna,
Morawy i potnocna Stowacja), 2. ‘wedzony ser owczy uformowany w figurki np.
zwierzat’ (zakres geograficzny taki jak w przypadku znaczenia 1), 3. ‘rodzaj paczka
ze stodkim badz stonym nadzieniem’ (z terenu Serbii, Bo$ni i Hercegowiny oraz
Chorwacji — ustipak), 4. ‘placek owsiany pieczony na blasze’ (Ukraina — oszczy-
pok/oszczipok, gwary: zakarpackie, bojkowskie, huculskie i naddniestrzanskie), 5.
‘rodzaj kotacza z serem’ (Ukraina — gwary naddniestrzanskie), 6. ‘kawatek czego$’
(Ukraina — gwary naddniestrzanskie i pokucko-bukowinskie).

Znaczenia te wyraznie roznig si¢ geografia. Jako ‘wedzony ser owczy’ oscipek
jest notowany w Karpatach Zachodnich, a jako ‘rodzaj pieczywa’ w Karpatach
Wschodnich i w zachodniej czgsci Batkandw. Rozgraniczenie znaczeniowe i geo-
grafia pozwalajg przyja¢ tezg, ze mamy tu do czynienia z homonimig (zob. Rak
2014b: 102-103).

Znaczenie

W stownikach gwary podhalanskiej (Wrze§SW: 15; Dem: 49; HodSG: 288; ZborSG:
242) oscypek jest najczesciej objasniany jako ‘wedzony ser owczy’. Brakuje w tej
definicji dodatkowych informacji na temat jego ksztattu (wrzecionowaty), rozmia-
row (dhugos¢ ok. 20 cm) i wagi (ok. 0,5 kg).

Z mleka owczego sa tez wyrabiane redykatki — wedzone sery w ksztalcie zwie-
rzat, dtugosci ok. 10 cm, rozdawane przez bace jako podarek po powrocie z hali.
Redykatka jest hiperonimem dla takich nazw, jak baranek, jelonek, kohutek, kacka,
ryba i syrce, ktére oznaczaja serek w ksztalcie baranka, jelonka itd. W drugim zna-
czeniu ten rzeczownik jest okresleniem poczestunku dla wtascicieli owiec, organizo-
wanego przez bac¢ w dzien powrotu z hali, czyli tradycyjnie na $w. Michata (29 IX).
Wadka pita podczas tego spotkania jest okreslana jako redykowka (HodSG: 398).

Z kolei z mleka krowiego na Podhalu wyrabia si¢ gatke — wedzony ser w ksztat-
cie walca dhugosci ok. 15 cm.

Derywaty

Od wyrazu oscypek pochodza nastgpujace derywaty rzeczownikowe: oscypecek
‘z nacechowaniem emocjonalnym o oscypku’, oscypidarka (Her 1. 133) ‘drewniana
foremka do odciskania wzorow na oscypku’ oraz oscypidarek (HodSG: 288) ‘to samo
co oscypiarka’. Jak wida¢, produktywnos¢ stowotworcza oscypka jest niewielka.
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Pierwszy wyraz najcze$ciej pojawia si¢ w stylu artystycznym gwary (zob. 1, 2, 8),
z kolei nazwy foremki przynaleza do specjalistycznego stownictwa pasterskiego.
W ,,Tygodniku Podhalanskim” okazjonalnie jeden z autoréw podpisat si¢ rowniez
pseudonimem oscypkorz.

Frazematyka

We frazematyce wtasciwie nie ma odniesien do oscypka. Dwie zanotowane kon-
strukcje sa jeszcze stabo ustabilizowane — pocyrnialy (ciymny) jak oscypek ‘okresle-
nie cery o takim kolorze jak oscypek’; {ktosi} jy — zjy oscypka ‘o jakim$ wyjatko-
wym, bardzo dobrym daniu’. Drugi z przyktadéw dowodzi, ze do konotacji oscypka
nalezy informacja o tym, ze jest to pozywienie luksusowe.

Folklor stowny — pie$ni

Rzeczownik oscypek pojawia si¢ w 8 §piewkach goralskich. Sa to w wigkszosci pies-
ni pasterskie 2, 4-6, rzadziej mitosne 3, 7 i obrzedowe 1, 8.

NAZWA

Poza forma oscypek w pie$niach jest uzywane zdrobnienie oscypecek 1, 2, 8.
Oscypek i oscypecek najczgsciej pojawiajg si¢ w liczbie mnogiej 1-7, wspotwystepu-
jac z syrem 4, bryndzq 4 oraz zyntycq 5.

CECHY OSCYPKA
W pie$niach pojawia si¢ informacja o tym, ze oscypek w przekroju jest okragly,

.....

ny. Zjedzenie oscypka, sera i bryndzy gwarantuje wiec site i wytrzymato$¢ 4.

PRODUKCJA OSCYPKA

Piesni pasterskie precyzuja, ze oscypki byty produkowane w kolibecce 2 przez
bace 2 lub luptowskiego juhasa 6. Jeden z tekstdw dotyczy sposobu konserwacji
oscypkow przez solenie 5. Poniewaz oscypek jest produktem mleczarskim, w piesni
pojawia si¢ — cedzidlo 3.

WYKORZYSTANIE OSCYPKA
Z piesni weselnych wynika, Ze oscypek byt wymieniany na panng mtoda podczas
oczepin 8, obowigzkowo zabierat go rowniez kawaler na ndmowiny 1.

W piesniach pasterskich i mitosnych oscypek to prezent od bacy 2 badz juhasa 3
dla kochanki.
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Folklor stowy — szopka bozonarodzeniowa

Odniesienia do oscypka znajdziemy nie tylko w piesniach, ale tez w innych przy-
ktadach goéralskiego folkoru stownego. W Szopce zakopianskiej*® wydanej przez
J. Zborowskiego (ZborPP I: 459-476) oscypki obok parzenic (‘wedzonych serkow
owczych w ksztalcie serca’) oraz plecienca (‘pieczywa w ksztalcie strucli’) sg da-
rami, jakie baca i juhasi zanosza do szopki. Wynika z tego, ze oscypek to typowy
produkt pasterzy, a do tego z ich perspektywy na tyle cenny, ze jako dar mégt by¢
ofiarowany Jezusowi.

Pisana poezja géralska

Z poetdéw goralskich oscypkowi wigcej miejsca poswiecili W. Czubernatowa (Syrek
goralski, scypek, gotka, spottek 10) oraz A. Gasienica-Makowski (Oscypek 9). Ich
tworczos¢ reprezentuje odmienne wizje poetyckie. Poetka z Raby Wyznej w typo-
wym dla siebie stylu ironizuje na temat opatentowania oscypka, z kolei Ggsienica-
-Makowski widzi w oscypku kwintesencj¢ goralszczyny, a przynajmniej jej paster-
skiego rysu.

Liczne nawigzania do oscypka znajdziemy tez w tworczosci T. Bukowskiego-
-Groska, niemal zawsze mamy w niej jednak do czynienia z przywolaniem typo-
wych (znanych np. z folkloru piesniowego) motywow pasterskich (por. BukWrs: 95,
145, 182, 183, 190, 300; BukMS: 37, 275, 279, 287, 291, 293, 329).

W konteks$cie goralskich wierszy o oscypku jako ciekawostke mozna przywotac
trzynastozgtoskowy, wierszowany opis wyrobu oscypkow autorstwa Jana Gwalberta
Pawlikowskiego (zob. Golonka-Czajkowska 2007: 334).

Obrzedy i zwyczaje

Wspoélczesnie oscypek czesto jest traktowany jako prezent dla panstwa mtodych
(Choch/2006, m/0k.1935) lub rodzicow chrzczonego dziecka (NB/2006, k/1935),
w powszechnym uje¢ciu uchodzi bowiem za pozywienie luksusowe (zob. Szromba-
-Rysowa 2000: 221).

Podczas Swieta Bacowskiego w Ludzmierzu kaptan $wieci m.in. oscypki jako
symbol pasterskiego zycia i trudu (Janicka-Krzywda 2012: 88—89). Jest to zinstytu-
cjonalizowana posta¢ dawnego zwyczaju, ktory byl praktykowany w wielu wsiach —
w przeddzien redyku baca i juhasi udawali si¢ do kosciota, by si¢ wyspowiadac i da¢
ksiedzu oscypka i bundz (BazWP: 169, 170).

28 Tekst ten zostal zapisany przez J. Zborowskiego w 1924 r. podczas przedstawienia wystawio-
nego w Muzeum Tatrzanskim w Zakopanem.
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Oscypek jest szczegdlnie wazny w obrzedzie weselnym, por.:

1. Kawaler, udajac si¢ na namowiny, przynosit wodke i oscypka (odnosi si¢ do tego
piesn 1).

2. Podczas wykupywania bramy weselnej tzw. dziadom dawano zwykle wodke,
jednak jesli organizowano wesele bezalkoholowe, wowczas byt to oscypek.

3. Ser ten jest niecodzownym sktadnikiem przyjecia weselnego jako najlepsza prze-
kaska przy piciu gorzatki (takze na wesela goralskie organizowane w USA przy-
wozi si¢ oscypki z Podhala). Warto doda¢, ze na weselu oscypek jest znakiem
goralskiego pochodzenia matzonkow albo jednego z nich.

4. Oscypkiem starosciny wykupywatly pann¢ mtoda podczas oczepin (zob. piesn 8).
Ser ten pojawia si¢ takze podczas obrzedow dorocznych — obok jajek, kielbasy,

soli, masta, chrzanu, kawatka chleba lub moskala, jabtka (a wspotczes$nie tez poma-

ranczy) do koszyka zanoszonego w Wielka Sobote do kosciota wklada si¢ redykadtke

w ksztalcie baranka lub wtasnie kawatek oscypka (Kwasniewicz 1998: 78).
Odniesienia do oscypka znajdziemy tez w tradycji pasterskiej. Ser ten byt uzywa-

ny przez bace jako forma zaptaty dla wiascicieli owiec, ktore latem byly wypasane

na hali. Za jedng owce gazda otrzymywat jesienig 4 lub 5 oscypkéw (por. BubTGZ:

35). W oscypkach byli wynagradzani réwniez juhasi i honielnicy. Juhas za dzien

spedzony na hali dostawat zwykle jednego oscypka, a honielnik — p6t (por. ibid.: 37).

Takze dzis$ ser ten ma walor rynkowy, jest sprzedawany na targach i w sklepach na

Podhalu oraz przez Internet.

Dokumentacja

Pie$ni

1. A wy krzesny ojce mnie dziywcyna nie kce, wezmy oscypecki, pudzmy do niyj
jesce (Lojas: 153).

2. Baca nas, baca nas siedzi w kolibecce, robi oscypecki swoji kochanecce (Sad: 64;
Lojas: 154; Moczyd: 206).

3. Idzie m¢j Janicek na wierchu go widno, niesie mi oscypkéw pelniuskie cedzidlo
(Zejsz: 86).

4. Jase chtopiec od polany, syrym, bryndzom wychowany, syrym, bryndzom, oscyp-
kami, bedem gonidt za dziywkami (Sad: 88).

5. Keces dobrze bacowac, sol dobrze oscypki, pij samom zyntyce, bedzies chlopiec
gibki (StopMat: 22).

6. Luptowski juhasie budzie tobie bito, syras nie narobiyt, oscypkow ani to (ibid.: 30).

7. Luptowskom ubocom oscypki sie tocom, za nimi dziywcynta lem sie tak migocom
(Sad: 67).

8. Nie wydam, nie wydam, mtodyj pani nie wydam, ej pokiel se druzbowie z oscype-
ckiym nie przydom (Ludz/2014, k/ok.1940).
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Pisana poezja goralska

9. Oscypek / To syrek kochany / Pucony / Gloskany / Sercem Bacy ryzowany / Kie-
lo trza mie¢ mietosci / Do juhaskiej stuzby / Starodownej godnosci / No i1 znad
wrozby... (A. Ggsienica-Makowski, Oscypek (GM: 41)).

10. Tele roki bacowie oscypki pucyli, / W goracym mlycusiu cesto racki myli. / Kie dy-
scyk ciapot to ro6znie bywato, / Z mokryj wetenki do mlyka kapato. / Casem i owcy
zaplatot sie bobek, / Coz han wielgiego, owce jedzom trowe. / Wszystko sie razem
w kotle uwarzylo / I bez to whasnie takie dobre byto. / I jak $wiat §wiatem, a gory
gorami, / Syry z foremki zwali oscypkami. / Teroz nie wolno, kie patentowany,
/ Coby syr naski byt oscypkiem zwany. / Sprobuj se kupi¢ oscypka na kramie, / Juz
sie han agent cai w ciymnyj bramie. / Mandat zaptacis, w kozie bedzies siedziot,
/ Choébys$ o syrze nic, a nic nie wiedziot! / A tyn, co sprzedot i nazwe wymiynit
/ Nie bedzie wiyncyj chodzit po tyj ziymi! / Jest jedyn baca, co mo przyzwolenie,
/ Mo cyste mlyko i cyste sumienie. / On jest prowdziwym bacom z woli bozej / Ale
sie przez to ozyni¢ ni moze. / Owiecki cicho pobekujom w sopie, / Baba jazgoce
ijezdzi po chlopie. / Baca tyn znany — to Kazek z Lesnicy, / Pucy oscypki i dude-
cki licy. / Oscypki owce! Bo mo pozwolenie! / Mo cyste mlyko i cyste sumienie!
/ Takich figli z oscypkami narobilimy se sami (W. Czubernatowa, Syrek goralski,
scypek, golka, spoltek, [online], http://www.potrawyregionalne.pl/209,2235,SY
REK GORALSKI SCYPEK GOLKA SPOLTEK .htm, 112015).
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10. GORZALKA

Goral ja se Gordl,
ojcowskiyj natury,
wypijem gorzatki,
podskocem do gory
(Sad: 74).

Alkohol 1 opilstwo sg stereotypowo przypisywane Goralom takze przez nich sa-
mych?. W spotecznosci goralskiej GORZALKA funkcjonuje jako kulturem, podob-
nie jak WODKA jest polskim kulturemem?.

Stereotyp Gorali naduzywajacych alkoholu ujawnia si¢ m.in. w nazwach: herba-
ta goralska 1 herbata po goéralsku®' ‘herbata z dodatkiem rumu lub spirytusu’ oraz
w reklamach piwa (zob. np. Sikora 2007), w ktorych czesto wystepuja Gorale albo
osoby za nich przebrane. Nie wszystkim na Podhalu to si¢ podoba (zob. Zalot 2006).
Warto przypomnie¢ dyskusje¢, ktora dotyczyta reklamowego sloganu sakramencko
dobre piwo. Gorale uznali, ze uzycie stowa sakramencko obraza ich uczucia religij-
ne*, i powotali stowarzyszenie, ktore miato zadbac¢ o to, zeby Podhalanie wystepu-
jacy w reklamach nie przynosili wstydu swojemu regionowi.

Wedlug L. Stommy (1986: 238) w XIX w. chtopi pili gtownie z glodu, aby
uzupetni¢ braki energetyczne. Wspotczesnie Gorale twierdza, ze przypadki naduzy-
wania alkoholu mozna wyjasni¢ oddziatywaniem wiatru halnego — Kie duje halny,
Gorale pijom. N.1. Tolstoj (SD I: 394), podsumowujac hasto wodka, stwierdzil, ze
Stowianie ,,pili wodke z tesknoty i radosci, a takze zupetie bez zadnych przyczyn”
(w kulturze rosyjskiej mozna nawet mowic o ,,Homo alcoholicus” (Walter, Mokien-
ko 2005)). Okazuje si¢ wiec, ze okreslanie przyczyn naduzywania alkoholu nie jest
konieczne.

2 Moze temu przeczy¢ relacja z kofica XIX w. —,,na Podhalu pijanstwo jest wadg mato pospolita
i zawsze pogardzang” (WrzesTP: 24).

Polska kultura biesiadna, w ktorej kluczowa rol¢ odgrywa alkohol, zwlaszcza wodka, byta
tematem prac Ewy Jedrzejko (2007a, 2007b: 28-31).

Inna nazwa tego napoju to herbatka z prgdem.

Por. M. Lubas-Harny, Czy w naszych czasach na Podhalu honor najlepiej mierzy sie w dola-
rach?, WP.pl — Wiadomosci 13 1 2006, [online], http://wiadomosci.wp.pl/kat,1342 title,Czy-
-w-naszych-czasach-na-Podhalu-honor-najlepiej-mierzy-sie-w-dolarach,wid,8151806,wiado-
mosc.html; Géral rowna sig piwo? Sakramencko dobre!, WP.pl — Turystyka, 18 IX 2006, http://
turystyka.wp.pl/title,Goral-rowna-sie-piwo-Sakramencko-dobre,wid, 15557254, wiadomosc.
html, 1 12015.
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Etymologia

Gorzatka jest zdrobnieniem od rzeczownika gorzdta, ktory pochodzi od czasownika
gorze¢ ‘pali¢’. Pierwotnie gorzdtka oznaczata ‘wodke palong’. Podobng motywacje
majg przepalanka (HodSG: 371) (od przepalic) oraz czes. i stowac. pdlenka ‘wodka’
(od palit (SEBor: 172)).

Geografia

Cho¢ w gwarze podhalanskiej jest uzywanych kilka okreslen mocnego alkoholu
(zob. nizej), w AJPP (m. 369) zostata uwzgledniona tylko gorzdtka. Jest to wyraz
ogolnogwarowy (zob. SKart II: 106—107), uzywany tez w polszczyznie potocznej,
w AJPP zanotowany na obszarze od Slaska Cieszynskiego po Kotline Sadecka.

Znaczenie

Ogodlnopolskim odpowiednikiem gorzdtki jest wodka. Takie wlasnie objasnienie
znajdziemy w stownikach gwarowych z Podhala (HodSG: 121; ZborSG: 104-105).
Warto doda¢, ze gorzatka jest rowniez hiperonimem dla innych nazw alkoholi
wysokoprocentowych.

Derywaty

Rzeczownik gorzdtka jest powigzany stowotworczo z nastepujacymi wyrazami:
gorzata (HodSG: 121) ‘z negatywnym nacechowaniem emocjonalnym o gorzatce’
(w aspekcie motywacyjnym gorzdtka to zdrobnienie od gorzaty), gorzdtecka (ibid.:
121) ‘z nacechowaniem emocjonalnym o gorzatce’, gorzdafcysko ‘to samo co go-
rzata’ 1 gorzalina ‘to samo co gorzala’ (forma ta zostala zanotowane w piesniach
58, 59).

Wyrazy bliskoznaczne

Na okreslenie alkoholi wysokoprocentowych w gwarze podhalanskiej sg uzy-
wane nastepujace leksemy: bimber, gorzatka, ksiynzycowka, palenka, przepdlanka,
okowita, wodka, samogon(a) i Spyrytus®.

3 W CzubGJ znajdziemy przepisy na rézne alkohole, np. wisniak bacowski, Maryne siarcystq,

Maryne wysokogorskq, Janosikowg vodke, krupnik — wydanie softysowe. Nazwy te zostaty
wymyslone przez autorke.
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W tym zestawie sg trzy grupy bliskoznaczne: 1) wodka — gorzatka ‘wodka kupio-
na w sklepie’; 2) bimber — ksiynzycowka** — palenka® — przepdlanka — samogon(a)
‘wodka produkowana domowym sposobem’; 3) okowita (tac. aqua vitae) — spyrytus
(okowita to nie tylko okreslenie spirytusu, ale tez bardzo mocnej wodki o zawarto$ci
spirytusu 80-85%, por. BubTGZ 28; HodSG 281).

Frazemy

Do picia alkoholu odnosi si¢ 15 podhalanskich frazemow (3 z nich to z pochodzenia

fragmenty pies$ni — 8 (por. 45), 9 (por. 52), 12 (por. 28)). Pojawiajg si¢ w nich nazwy

kilku napojoéw alkoholowych: gorzatka 11, 15, gorzatecka 1-6, 9, bimber 10, winko

12 1 wodka 7. Winko jako atrybut mlodzienca wspotwystepuje z kochaniem 1 dziyw-

cynom 12. W 3 jednostkach do gorzatki odsytaja wyrazy pic¢ 8, pijak 14 i pijany 13.
Na podstawie frazemoéw mozna sformutowac nastepujace skrypty.

«GORZALKA JEST GORZKA» |
«GORZALKE STWORZYE BOGy» 113¢
«GORZALKA WPLYWA NA ZACHOWANIE LUDZD»

Ludzie pod wptywem alkoholu staja si¢ prawdomowni 2, 13, tracg rozum 7, 10
i panowanie nad cialem 9 (somatycznym objawem pijanstwa jest czerwony, prze-
krwiony nos 14). Wszystkie te psychosomatyczne zmiany sprawiajg, ze pijany (po-
dobnie jak dzidd) byt czasem traktowany jako medium, osoba szczegélna, przez
ktorg mogt przemawiaé Bog.

Frazemy wskazuja tez na inne wlasciwosci gorzatecki — pozytywne: pozwala po-
zby¢ sie zmartwien 3 i cieszy¢ si¢ Zyciem 8, a takze poprawia apetyt 4, oraz negatyw-
ne: skraca zycie 5 i prowadzi do biedy o, 15.

3 Ksiynzycowke mozna objasnié¢ jako ‘wodke produkowang przy swietle ksiezyca, w nocy, czyli

nielegalnie’. Nazwy bimbru w kilku innych jgzykach rowniez utrwalaja informacj¢ o tym,
kiedy (o ktorej porze dnia) ten alkohol byt produkowany, por. np. ang. moonshine (dostownie
‘blask ksiezyca’), niem. Schwarzbrennerei (dostownie ‘czarny, nocny destylat’).

Jest to stowacyzm, ktory przeszedt do potocznej gwary z piesni (zwrocit na to uwage B. Dem-
bowski (Dem 51)). Jak wiadomo, w przenikaniu zapozyczen stowackich do gwary podhalan-
skiej czgsto braty udziat teksty folkloru.

By¢ moze ten frazem utrwala pogtlos stowianskiego wierzenia, ze wodka jest co prawda dzie-
tem diabta, ale poblogostawionym przez Boga, pita w umiarkowanych ilosciach gwarantuje
wigc zdrowie (SD I: 393).

35

36



Rozdziat V. Tozsamos¢ kulturowa 331

Folklor stowny — pie$ni

Bardzo czg¢sto odniesienia do gorzatki pojawiaja si¢ w pie$niach junackich, nieco
rzadziej w pie$niach weselnych 30, 50, 51, 64, zbdjnickich 19, 25, 37, 39-41, paster-
skich 18, 26, 65 i zotnierskich 68. Izydor Kopernicki wydzielit nawet osobny dziat
— piesni pijackie (KopPG: 211-213). Wszystkie te teksty opisuja sytuacje, w ktorej
pito alkohol.

NAZWA ALKOHOLU

Poza podstawowa forma gorzdtka 17, 20, 30, 34, 42 w piesniach notujemy zdrob-
nienie gorzdlecka 16, 18, 22, 31-33, 36, 40, 46, 52, 54, 55, 59, 64, 66, 68, zgrubienia
gorzatcysko 63 1 gorzalina 58, 59, a takze nazwy innych napojow alkoholowych —
okowita 38, palenka 17, 25, palinecka 56, piwko 28, Spyrytus 51, wino 37, 39, winko
19, 28 1 wodka 41, 48, 63. Warto doda¢, ze gorzatecka wspodtwystepuje z tabackiem
‘tyton’ 32, a palenka z duhaniem (tabacek 1 duhan to nazwy tytoniu) 57.

OSOBY PIJACE ALKOHOL
«GORZALKE PIJA GLOWNIE MEZCZYZNI»

W piesniach znajdujemy informacje, ze gorzalke niemal wylacznie pija mezczyzni:
baca 18, 65, celadz Uznanskiego® 17, chlopcy 19, 42, chlopcy hultaje ‘zbojnicy’ 21,
22, dobrzy chiopcy ‘zbojnicy’ 25, Goral 34, hawidarz ‘gormik’ 35, huncwot 66, juhas
18, 26, mtodzieniec 20, 24, 28, 29, 36, kochanecek 47, krzesni 54, 69, krzesny ojciec
16, lesni 23, mlynarecek 39, pijacysko 63, pytace 30, stary ‘maz’ 55, Swiynty Pieter 43
i ulani 68.

Na zbojnikow dodatkowo wskazuje wino, ktdre nie nalezato do rodzimych, pod-
halanskich alkoholi. Gérale mogli je pi¢ niemal wylacznie podczas wypraw zbojni-
ckich na Liptow i dalej na potudnie (stad m.in. uwagi dotyczace geografii: Hej, kiedy
se pudziemy, hej, z Pestu do Budzina 37).

Jesli idzie o kobiety, pojawiaja si¢ odniesienia do kochanecki 18 i panny 20, 48.
Na drugg z tych oséb wskazujg elementy opisu: nie chodz chiopce ku mnie 20; prze-
datak widanecek za kielisek wodki 43.

OKOLICZNOSCI PICIA
«GORZALKE PITO W KARCZMIE)

W interakcje z pijacymi mezczyznami wchodza karcmarz 41, karemarecka 39, 40
1 Zyd 25, 31. Odniesienia do tych 0osob wskazuja, ze pito w karczmach (w miescie 58),

37 Uznanscy to rodzina wtascicieli dobr Szaflarskich.
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najczesciej na kredyt, o czym $wiadczy zapisywanie dfugu na $cianie 40, 41 albo na
desce 41. Karcmadarz nie byt darzony szacunkiem, dlatego nazywano go gatganem 41.
Wedtug przekazu piesniowego na pijanstwie Gorali bogacili sie nie tylko Zydzi, ale
tez mieszkancy Orawy i Wiednia 67.

Piciu alkoholu w karczmie towarzyszyly tance 17, 34, 46, a takze oblapianie
dziewczat 44, 45.

«GORZALKE PITO PRZY KAZDEJ OKAZJD»

W piesniach pojawiaja si¢ informacje, ze pito od rania do rania 62, kazdy dziyn
67, podczas wesela 50, 51, 64, uczty nastepujacej po chrzcinach 69, w czasie swatow
16, 20 1 zapraszania na $lub 30.

KONSEKWENCJE PICIA
«OSOBA PIJANA ZACHOWUIJE SIE INACZEJ NIZ TRZEZWA»

Osoba pijana nie moze utrzyma¢ rownowagi 38, 52 i przewraca si¢ w bloto 56.

«PRZEPIJANE SA PIENIADZE I INNE RZECZY»

W piesniach, zwtlaszcza zbojnickich, pojawiaja si¢ informacje, co jest przepi-
jane — najogolniej pinionzki 49, 60, 67, a doktadniej — piniondze, co Kremnica bije
(czyli pienigdze rabowane przez zbdjnikéw na Liptowie) 65, pienigdze zarobione
ciezka praca (na co wskazuje rzeczownik modzele ‘odciski na rekach’) 60, mariase
50, talary 68, a takze obsiywek 24, gatonzecki (chodzi tu o drewno — przepijaja je
lesnicy) 23, dziedzina 29, majerz 29, zarobek panny 47, srebro, ztoto 56 lub po prostu
sycko 27. Dziewczyna zali si¢ tez, ze za kieliszek wodki sprzedata widnecek, czyli
swoje dziewictwo 48.

«PICIE GORZALKI PROWADZI DO BIEDY»

Pijanstwo prowadzi przede wszystkim do biedy 27, 61, sprawia tez, ze konie,
o ktore Gorale zwykle bardzo dbali, stoja zaniedbane 62.

CEL PICIA
Picie gorzalki pozwala cieszy¢ sie zyciem 45.

PRZYCZYNY PICIA

Niektorzy pija z przyczyn egzystencjalnych, gdyz nie majg po co oszczedzaé 33,
przedktadaja nawet gorzatke nad chleb 53. W piesni junackiej jako przyczyna pijan-
stwa wskazane sg fadne dziywki 24.
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OCENA PIJANSTWA
Pijanstwo jest chwalone przez mezczyzn 45 i krytykowane przez kobiety 66, gdyz
na skutek pijanstwa swoich mezow stajg sie one ofiarami przemocy domowej*® 55.

Folklor stowny — podania

Odniesienia do gorzatki znajdujemy przede wszystkim w podaniach zbojnickich
(zob. StopMat: 67-69; ZD), w ktorych nazwy alkoholi (gorzdtka lub czesciej oko-
wita) pojawiaja si¢ w potaczeniu z kilkoma nazwami jednostek objetosci: antatek,
becka, kwarta, kwatyrka, obonka, potkwaterek i stupek. Albo sa to hiperbole typowe
dla podhalanskiego wyobrazenia zbojnikow, albo tez rzeczywiscie wypijano alkohol
w tak duzych ilo$ciach.

Obrzedy i zwyczaje

Alkohol to wazny element kultury Stowian (u Stowian zachodnich i wschodnich
dominuje wodka, a u potudniowych — wino). Zwyczajowo pije si¢, gdy urodzi si¢
dziecko, podczas chrztu, pierwszej komunii, bierzmowania, wesela i w czasie stypy
(pogrzebowin). Wedhug relacji z poczatku XX w. na Podhalu dochodzito nawet do
tego, ze po wlasciwym chrzcie nastgpowal drugi chrzest, polegajacy na wlewaniu
odrobiny wodki niemowleciu do ust (Gazda 1913: 2). Pije si¢ takze podczas budowy
domu (tzw. widnek), przy sprzedazy bydta, koni lub owiec oraz w czasie zamawiania
choroby. Mozna wiec podsumowac, ze gorzatka jest obecna w wiekszosci obrzedow
1 zwyczajow (por. SD I: 392-394).

Na Podhalu picie ma charakter rytualny. Wszyscy pija z jednego kieliszka po-
dawanego z r¢ki do reki. Pijacy mowi do sgsiada, patrzac mu w oczy, Widzym was,
otrzymuje odpowiedz Ja tyz (nie Slepy), wychyla kieliszek i strzepuje kilka kropli
na ziemi¢ (dla duchéw przodkdéw), nastepnie napetnia kieliszek i podaje kolejnej
osobie. Taki sposob picia alkoholu w czasach Augusta III Sasa zostat opisany przez
Jedrzeja Kitowicza (1988: 265): ,,Z jednej szklany pili za kolejg lub z jednego pu-
chara, nie brzydzac si¢ kroplami napoju, ktére z wasow jednego spadaly w puchar
podawany drugiemu”.

Na Podhalu, podobnie jak w catej Stowianszczyznie, niektore obrzedy nie mogty
si¢ oby¢ bez alkoholu, zwlaszcza obrzed weselny, np. namowiny, pytacka, witacka,

3% Przemoc wobec zon znajduje na Podhalu pewna forme przyzwolenia, sankcjonowang przysto-
wiem Kie sie baby nie bije, to jyj wontroba gnije. Przemoc usprawiedliwiano tez w specyficz-
ny sposob, por.: ,,Kobieta uwaza si¢ za pokrzywdzona lub nielubiang, jesli maz nigdy jej nie
bije. Kobiety z dumg mowig o tym, Ze sg bite, i sg nieszczesliwe z powodu obojetnosci mezow,
ktorzy ich nie bija” (Thomas, Znaniecki 1976 1I: 48).
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cepowiny, wykupywanie bramy weselnej i piorka. I tak, w czasie ndmowin kawa-
ler w towarzystwie ojca chrzestnego przychodzit do domu panny mtodej z wodka.
Alkohol ten byt tez potrzebny pytacom (cz¢stowali nim zapraszanych gos$ci) oraz
orszakowi weselnemu, ktory napotykat tzw. bramy. Przebierancy nazywani dziada-
mi oczekiwali okupu w postaci pienigdzy, poczestunku i najczesciej butelki gorzatki
(na weselach bezalkoholowych dziady dostajg oscypka). Po powrocie ze §lubu pan-
stwo mtodzi byli witani (witacka) chlebem, solg i wodka. Z kolei podczas cepowin
staro$ciny wykupywaly panne mlodg od pytacy oscypkami, gorzatka i pienigdzmi.
Pytace domagali si¢ tego przyspiewkami. Alkohol byt tez potrzebny panu mlodemu,
by wykupi¢ piorko od staroscin 51.

Sladem wykorzystania gorzatki w obrzedach pogrzebowych jest m.in. strzepy-
wanie z kieliszka kilku kropel tego alkoholu dla duchow zmartych. W Serbii podczas
stypy wylewa sig¢ rakije¢ dla zmartego na podtoge (SD I: 393).

Akcje przeciwdziatania pijanstwu wsrod Gorali (w czym upatrywano ich naj-
wigkszy problem, wigkszy niz niedozywienia, por. Gazda 1913: 2) prowadzili ksig-
7a, poczawszy od pierwszego proboszcza Zakopanego, ks. J. Stolarczyka, por. frag-
ment kazania:

Kiebys ty se miysa kupiyt i zjad za te piniondze, co dajes na gorzatke, tobys byt chio-
pe 1 nie rylbys$ nose w btocie po drodze. Jak nie pojes, ba wypijes, to cie za ciynzko
zarobione piniondze gorzalka po drodze pra¢ bedzie, sponiywiyraz swojom ludzkom
godnos¢ i odziynie sponiywiyrdz. Wstyd mi ino i parafii robicie (BrzZG: 40-41).

Obecnie na Podhalu szczegolna rola propagowania abstynencji przypada koscio-
towi Jezuitéw pod wezwaniem Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy, zwyczajowo
nazywanemu ,,na Gorce”. Od 1971 r. przychodza do niego osoby z problemami al-
koholowymi. Po $lubowaniu wstrzemiezliwosci od alkoholu (zazwyczaj czasowej)
dostajg obrazek z patronkg kosciota. Dzieki niemu nawet w towarzystwie osob pija-
cych Goral moze odmowi¢, odpowiedz Byfek na Gorce jest bowiem przez wszyst-
kich respektowana. Abstynencj¢ propagowat tez ks. W. Zazel, kapelan Zwigzku Pod-
halan, udzielajac bezptatnych §lubéw pod warunkiem, ze przyjecie weselne bedzie
bezalkoholowe (CzubGlJ: 256). Ten rodzaj wesela jest sygnalizowany przez pytacy
ciastkami i cukierkami, ktore sa roznoszone zamiast wodki. Przyzwyczajenia Gorali
sa jednak tak silne, a wpisanie gorzatki w obrzed weselny tak trwate, ze wesela bez-
alkoholowe przez niektorych sa uznawane za kuriozum. Zwlaszcza starsi wiekiem
Gorale zapytuja — Po coz pudziemy, jak tamak ni ma gorzatki?
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Dokumentacja

Frazemy
1. Gorzatecka nie miod, choéby i stodka byta (HodPP: 65).

Gorzatecka pokazuje, co syrcysko cuje (ibid.: 65).

Gorzatecka trunek dobra na frasunek (ibid.: 65).

Gorzatecka trunek dobra na smakunek (ibid.: 65).

Gorzatecki picie kroci cteka zycie (ibid.: 65).

Jak zarobis siecki, nie pij gorzatecki (ibid.: 72).

Kawa bije na syrce, na rozum za$ wodka (ibid.: 81).

Kie sie pije, to sie zyje (ibid.: 87).

9. Nie pij gorzatecki, bo cie z pola zniesie (ibid.: 122).

10. Niejednego bimber zdradziyt i do pola wyprowadziyt (ibid.: 129).

11. Pan Bog stworzyt gorzatke i $wiynconom wode (m.w).

12. Pij winko, pij winko, kochaj sie, kochdj sie, ku dziywcynie chadzaj, nie boj sie,
nie boj sie (HodPP: 140).

13. Pijany pokazuje, co ta w nim wiyrchuje (ibid.: 140).

14. Pijaka mocnego uznas po nosie jego (ibid.: 140).

15. Rzy¢ gota gorzatki wota (StopMat: 88; SmPG: 49; HodPP: 155).

e A i

Piesni

16. A wy krzesny ojce mnie dziywcyna nie kce, wezmy gorzatecki, pudzmyz do niyj
jesce (Sad: 158).

17. A ktoz to tancuje? — Celadz Uznanskiego, pije palenke jedyn do drugiego, gorzat-
ka nie midd ino omiodziona, dziywcyna nie kurwa ino oméwiona (Zejsz: 100).

18. Baca nas, baca nas kaz mas gorzatecke, pocynstuj juhaséw i swom kochanecke
(Sad: 65).

19. Byli chtopcy, co to winko piyli, byli jesce lepsi, co je zaptaciyli (Zejsz: 100).

20. Carne ocka u mnie, nie chodz chtopce ku mnie, carne jak tarki, nie chodz bez
gorzatki (Moczyd: 78).

21. Chtopacy hultaje dobrze wam Bog daje, hulacie, pijecie i pinionzki méacie

(Sad: 74).

22. Chociaj my hultaje, ale nam Bog daje, abo gorzatecke, abo frajyrecke (StopMat:
43).

23. Cudujom sie ludzie, za co lesni pijom, za te gatonzecki, co po lasak gnijom
(Sad: 39).

24. Danaz moja, dana, przepiylo sie, ni ma, przepiylo sie obsiywek, skrony fadnyk
dziywek (ibid.: 75).

25. Dej palenki Zydu, dobrzy chtopey idu, juz som za dzwiyrzami, zbyrcom ciupaz-
kami (ZborPP: 522).

26. Dy¢ ja sie napijem, coz mi to zaskodzi, pude z owieckami, to mi B6g nagodzi
(Sad: 57).
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27. Dy¢ se ino, dana, przepiyto sie, ni ma, przepiyto sie sy¢ko, teraz bedzie brzycko
(ibid.: 75).

28. Ej, pij piwko (winko), pij piwko (winko), rumiyn sie, rumiyn sie, ej, oblapidj
dziywcynta, nie zyn sie, nie zyn sie (Sad 89; ParSG 90).

29. Ej, przepije dziedzine, ej, przepije i majerz, ej, pockaj se, dziywcyno, ej, bo sie
mie ty najes (ibid.: 75).

30. Fata Panu Bogu dy¢ my napytali, teraz se bedziemy gorzatke spijali (ibid.:
159).

31. Gorzatecka dobra u Zyda, u Zyda, kie przydzie ptaci¢, to w kiesyni biyda (Mo-
czyd: 242).

32. Gorzalecke piyltbyk, tabacek kurzytbyk, ktore tadne dziywce do siebie tuliytbyk
(ibid.: 116).

33. Gorzalecko moja miatek cie nie pijac, alek se pomyslat, na co se mam zbijac
(Sad: 74).

34. Goral je se Goral, ojcowskiyj natury, wypijem gorzalki, podskocem do gory
(ibid.: 74).

35. Hawiarze, hawiarze, lekko robotnicy, nigdzie was nie widno jedno przy sklenicy
(Zejsz: 106).

36. Hej, ja se nie pijany, hej, gorzatecka pijana, hej, prowadz mie do6 domu, hej,
dziywcyno kochana (Sad: 75).

37. Hej, kiedy se pudziemy, hej, z Pestu do Budzina, hej, to se wypijemy, hej, cyrwo-
nego wina (KopPG: 127; Sad: 74; ParSG: 38).

38. Ja ci powiadala, nie pij okowitu, bo ci pudom nozki haw i tu, tam i tu (Sad: 114;
ParSG: 72).

39. Karcmarecko nasa dejze nam tyz wina, a ja mtynarecek z Dudkowego mtyna
(Zejsz: 104).

40. Karcmarecko ttusta zapis se na $cianie, dej nam gorzatecki, zaptacimy za nie (Sad:
75; ParSG: 100).

41. Karcmarzu gatganie nie pisuj na $cienie, zapisuj na desce, dej wodki jesce (Zejsz:
104).

42. Kieby was tu byto takik chtopcéw stami, to ja z tom gorzatkom przejadem miyn-
dzy wami (Sad: 82).

43. Kiedy pojedziemy do nieba na osle, to nas swiynty Pieter po gorzatke posle (ibid.:
171).

44. Kto pije pomyje, ja se gorzalecke, kto obtapia zone, ja se panienecke (Moczyd:
96).

45. Kto pije, to zyje, kto obtapia, to zdrow, kto duzo Sporuje, nasra mu pies na grob
(Sad: 74).

46. Kup mi gorzatecki — kupze mi i kup, coby moje nozki powiadaty cup, cup (Mo-
czyd: 140).

47. Miyty, mocny Boze, a moj zarobecek, co j& zarobiytla, przepiyt kochanecek (Zejsz:
104).
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48. Miyty, mocny Boze, na m¢j rozum krotki, przedatak wianecek za kielisek wodki
(Moczyd: 32).

49. Miylyz, mocny Boze, bedzie nés biyda bi¢, ni mamy pinionzkow, za c6z bedziemy
pi¢ (Zejsz: 77; Sad: 75).

50. Moja pani matko juz dziywce nie wase, bosmy tu przepiyli $tyry mariase (Zejsz:
100).

51. Nie dam kapelusa, nie ddm na mdj dusiu, pokiel nie przyniesies liter $pyrytusu
(Lehr 2000: 325).

52. Nie pij gorzatecki, bo cie z pola zniesie, napijze sie lepiyj zimnyj wody w lesie
(StopMat: 30; Sad: 74).

53. Nie tego nam dejcie, co sie w piecu piece, ino tego dejcie, co z barylki ciece (Sad:
161).

54. Niescyns$liwi krzesni, co mnie do krztu niesli, ej, gorzatecke piyli i mnie naucyli
(Sad: 74; Moczyd: 184—185).

55. O c6z mnie ty stary bijes, dy¢ ja robie, a ty pijes, dy¢ ja robie robotecke, a ty pijes
gorzatecke (Sad: 168).

56. Palinecka, solonecka, dajom za niom $rybto, zloto, a dna wyciyrd se mnom btoto
(Zejsz: 105).

57. Palenki nie pije, duhania nie kurzy, sama sie mu biyda do chatupy durzy (Moczyd:
243).

58. Pijat ci j& pijal w miescie gorzaline, jesce bede pijat pokiela nie zgine (Zejsz: 100).

59. Pije ci ja pije gorzaline (gorzalecke) cyje, swojyj nie kdzem da¢, bo mie na nie nie
sta¢ (Zejsz: 100; Sad: 76).

60. Pijem ja se pijem, ale nie za swoje, za ludzkie pinionzki, za ludzkie modzele (Sad:
76).

61. Pijem ja se pijem, chatupka mi gnije, ja patycki zbiyram, chatupke podpiyram
(ibid.: 74).

62. Pijem ja se pijem od rania do rania, a koniusie stojom w gnoju po kolana (ibid.:
74).

63. Powiadajom na mnie, ze ja pijacysko, ja nie pije wodki ino gorzatcysko (Moczyd:
243).

64. Potela se, potela mtoda pani nie pudzie, pokiela se staroscina z gorzaleckom nie
przydzie (Sad: 162; Ludz/2014, k/ok.1940).

65. Pytajom sie ludzie, za co baca pije, za tote piniondze, co Kremnica bije (ibid.: 65).

66. Radak cie widziata, jesce byk cie lepiyj, kieby$ se huncwocie gorzatecki nie piyt
(Kolb 44: 372).

67. Swiyci Orawa, $wiyci sie i Wiedyn za moje pinionzki, cok przepiyt kazdy dziyn
(Zejsz: 105).

68. Utani, utani, stojom pod goérami, gorzatecke pijom, ptacom talarami (Moczyd:
215).

69. Wypiylimy krzciny nasymu krze$niynciu, pobtogostaw Boze, zeby bylo piynciu
(Sad: 170).
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11. OWCA

Wte mie, staremu bacy,

Swiat sie zwidzi inacyy.

Nie jest tak zle na swiecie,

kie ty, cho¢ malo przecie,

dychngé dos mi od znoja —

Hej! Owiecko ty moja...

(J. Gutt-Mostowy, Owiecko moja... (MIekNP: 99)).

Jak juz wspomniano, pasterstwo owiec miato bardzo duzy wptyw na kultur¢ podha-
lanska. Niektore wyrazy odnoszace si¢ do tej dziatalnosci funkcjonuja jako kultu-
remy (BACA i JUHAS), status taki mozna rowniez przypisa¢ OWCY. W aspekcie
leksykalnym mamy tu do czynienia z konkretnym stowem, jednak jesli idzie o jego
zawarto$¢ tresciowa — kryje sie za nim nie tylko odniesienie do zwierzecia (Ovis
aries), lecz rowniez ogolniej do ‘pasterstwa’.

Przyktadem niemal obowigzkowo przywolywanym w pracach etnolingwi-
stycznych jest wielo§¢ okreslen $niegu w jezyku eskimoskim, ktora jest leksykal-
nym dowodem na to, ze mial on bardzo duzy wplyw na zycie mieszkancow Ark-
tyki. Analogiczng sytuacje notujemy w przypadku kilkudziesigciu okreslen owcy
w podhalanskiej terminologii pasterskiej (patrz nizej), co przekonuje, ze dla Goérali
(a zwlaszcza pasterzy) zwierze to byto szczegdlnie wazne.

Temat pasterstva na Podtatrzu byl podejmowany w wielu pracach, sposrod
ktorych najwazniejsze monografie to Pasterstwo Tatr Polskich i Podhala (Paster-
stwo Tatr), Terminologia polskiego pasterstwa gorskiego W. Herniczek-Morozowej
(Her I; Her II) oraz Pasterstwo w Tatrach i na Podtatrzu (Pasterstwo w Tatrach).

Geografia

W AJPP i OKDA umieszczono mapy zasiegu okreslen owcy w zaleznosci od jej
cech, np. umaszczenia (AJPP, m. 158; OKDA VI, m. 7, 10, 11, 16, 18, 23) albo
posiadania lub braku rogow (AJPP, m. 157; OKDA VI, m. 24, 25). Wynika z tego,
ze o ile w innych czesciach Polski owca jest hiperonimem jedynie dla barana i jag-
niecia, o tyle w gwarze podhalanskiej (i w innych gwarach Karpat) hiponimow jest
znacznie wiecej.
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Derywaty

Od wyrazu owca pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:

— rzeczowniki: owcar (HodSG: 293) 1. ‘to samo co juhas’, 2. ‘owczarek podhalan-
ski’; owcarek ‘zdrobnienie od owcar 2’; owcaricek (ibid.: 293) ‘mtody pasterz
owiec’; owcarnia (ibid.: 293) ‘w znaczeniu ogpol.’; owcak (ibid.: 293) ‘maty
dzwonek zakladany owcom na szyje’; owcdrz (HodSG: 293; ZborSG: 245)
‘to samo co owcar’; owcusia (HodSG: 293) ‘z emocjonalnym nacechowaniem
0 owcy’; owiecka ‘zdrobnienie od owca’;

— przymiotniki: owcy ‘wlasciwy owcy, pochodzacy od owcey’; owcarski ‘dotyczacy
owcara’;

— czasownik: owcarowac ‘by¢ pasterzem owiec, owcarem’.

Hiponimy

W polszczyznie ogolnej owca jest hiperonimem dla barana i jagniecia. W gwarze

podhalanskiej sprawa relacji semantycznych dotyczacych okreslen owcy jest bar-

dziej skomplikowana, owca jest bowiem hiperonimem dla kilkudziesigciu wyrazow

(por. Her II: 14-15), w ktorych ujawnia si¢ punkt widzenia uzytkownikow gwary.

Owca jest wiec okreslana ze wzgledu na:

1) umaszczenie: bielica (HodSG: 26) ‘owca o biatym umaszczeniu’; bielicka (ibid.:
26) ‘to samo co bielica’; cepcula ‘owca o glowie umaszczonej inaczej niz reszta
ciata’; liskarka ‘owca o rudawym umaszczeniu’; murcata/murciata (ibid.: 223)
‘owca z czarng plama na pysku’; marcula (ibid.: 209) ‘to samo co murcatad’;
murcula (HodSG: 223; ZborSG: 198) ‘to samo co murcatd’; okajista (HodSG:
280) ‘owca z czarnymi plamami wokot oczu’; okulista (ibid.: 282) ‘to samo co
okajista’; pistrula ‘owca z czarnymi plamami na pysku’;

2) rogi: kurnasista (ibid.: 186) ‘owca rogata’; kurnatd/kurnuta (ZborSG: 171) ‘to
samo co kurnasistd’; kurnatka (HodSG: 186; ZborSG: 171) ‘to samo co kur-
nasista’; siuta (HodSG: 418) ‘owca bez rogow’; siutka (ibid.: 418) ‘to samo co
siuta’; saniarka (Her 1: 165) ‘owca o rogach wygietych jak plozy san’; swidrula
(HodSG: 459) ‘owca z krgconymi rogami’; swidrulka ‘to samo co swidrula’;

3) zachowanie w stadzie: cujka (HodSG: 58-59; ZborSG: 45) ‘czujna owca,
owca o krotkich uszach’; przodownica (HodSG: 383) ‘owca, ktora przewodzi
w stadzie’;

4) zachowanie podczas wypasu: groniarka (ibid.: 124) ‘owca, ktora lubi si¢ pas¢ na
stromym zboczu’; lesnidrka (ibid.: 192) ‘owca, ktéra lubi si¢ pas¢ w lesie’;

5) wiek: jarka (ibid.: 152) ‘mtoda owca’; stryzka/styska (ibid.: 441) ‘dorosta owca,
ktora byta juz strzyzona’; wetula (HodSG: 500; ZborSG: 413) ‘to samo co jarka’;

6) zdolnosci rozptodowe: bliznidarka (HodSG: 28) ‘owca rodzaca bliznigta’; lepie-
ska (m.w.) ‘owca po pierwszym jagnieciu’;
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7) mlecznosci: dojka/dojka (HodSG: 75, 84; ZborSG: 60) ‘dojna owca’; jesiynidrka
(HodSG: 151) ‘owca dajaca mleko do pdznej jesieni’; przysusdrka (ibid.: 381)
‘owca tracgca mleko’;

8) pochodzenie: huculka (ibid.: 139) ‘rasa owcy, od etnonimu Hucutka’; uherka
(ibid.: 482) ‘rasa owcy, owca o dlugich rogach, od etnonimu Uherka (Wegierka)’.
Kolejna nazwa — berka/byrka (ibid.: 24, 39) 1. ‘owca o krotkiej, krgconej wet-

nie’, 2. ‘bezpltodna owca’, wedlug Her II (s. 15) jest to derywat od zawotania na to

ZWierze.

Z materiatow terenowych wynika, ze owcom nadawano réwniez imiona:

— A nazywacie jako$ kazda owce? Imiona jakie$§ dajecie?

— No, imiona dajemy, ale jes i Baska, i Stard, i zalezy, mamy takie owce, co jak byly
malutkie, to ta matka ni miata mlyka abo zawcas sie okociyly, abo cosik i takie som od
butelki karmione w chalupie bez cycek, no to takie owce dzi$ przychodzom ku nam,
noji to te juz majom imiona.

— Jakie na przyktad?

— I Kaska, i Baska, i rozne takie, i Dzika jes i, to jes takie, ze kdzdy gazda se tam
cosi, jakomsi, no a przewaznie, no to sie nazywa §widrule, murcule... (Choch/2005,
m./ok.1935).

Zestawienia

Przymiotnik owcarski jest sktadnikiem zestawienia pies owcarski ‘owczarek pod-
halanski’.

Frazematyka

Rzeczowniki owca, baran 1 jagnie oraz utworzone od nich derywaty pojawiajg si¢
w 16 podhalanskich frazemach (najmniej — tylko jeden przyktad — odnosi si¢ do
jagniecia 7). W tych jednostkach zostaly utrwalone stereotypowe cechy zwierzat:
wyglad — baran ma rogi 2, 3, 13; zachowanie — owca beczy 12, a bez pasterza bladzi
4; 1 przydatnos$¢ z perspektywy cztowieka — owca daje welng 5, 15 oraz mleko 14,
16. Znajdujemy tu rowniez informacj¢ na temat interakcji z innymi zwierzgtami —
zagrozeniem dla barana i owcy jest wilk 8, 9. Owca we frazematyce zostata ujeta
w scenerii pasterskiej, na co wskazujg szczegoly topografii — hdla 6, a takze juhasi
10 oraz redykanie si¢ owiec 12.

Frazemy Swiynty Jan biere owcom mlyka dzbdn 14 i Zdmiyrkéw sie zwysd, kie
owiecek chybia 16 naleza do przystéw pasterskich. W pierwszym z nich zostato
utrwalone przekonanie, ze na hali owce daja najwigcej mleka przed 24 VI, czyli
wspomnieniem $w. Jana Chrzciciela. W drugim (motywowanym pie$nia, por. 50)
odniesienie do pasterstwa jest sygnalizowane zamiyrkiem, czyli patykiem, na kto-
rym zaznaczano miar¢ udoju. Na podstawie zdmiyrka baca ustalal, ile oscypkow
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powinien przekaza¢ wiascicielowi owiec za to, ze ten powierzyl je na sezon paster-
ski (zaplata ta jest nazywana baranim syrem (HodSG: 21)). Z pie$ni pochodzi tez
nastepujacy frazem — Ni ma jako juhasom, nic nie robiom, owce pasom 10 (por. 38).

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do owcy znajdujemy przede wszystkim w pie$niach pasterskich i znacz-
nie rzadziej zbojnickich 49.

NAZWA
Poza formami w liczbie mnogiej: owiecki 17-19, 22-24, 27-30, 32-34, 40-47, 53—
56, 58, 59 1 owce 20, 25, 26, 37, 48, 50-52, 57, w folklorze piesniowym pojawiajg si¢
inne okreslenia owiec: bielicki 55, byrki 36, dojecki 47, kurnecicki 34, stryski 31, 38
i zdechliny 38. W jednym teks$cie na prawach metonimii zamiast o owcy jest mowa
o wetnie 41.
W piesniach owce wspotwystepuja z baranami 24, 28 1 krowami 48.

MIEJSCE
Sceneria wysokogorska
Owece pojawiaja si¢ w scenerii wysokogorskiej, na ktora wskazujg ogolne nazwy
terenowe: hdla 35, 40, polana 47, polanecka 46, pyrc¢ 29, turnia 48, 60, wiyrsycek 19,
21, uboc 26, 36, 37, ubocka 58 i zlybina 27, oraz konkretne: Giewont 22, Kondratowa
(Polana) 20 1 Wolosyn 17.

Sceneria pasterska
Sceneri¢ pasterska wspottworza kosar (ze zyrdecek) 30, 42, 47, 52, satas 48, 49
oraz rekwizyty pasterskie: sieddk 39 i zamiyrek 50.

WYGLAD OWIEC

W piesniach znajdujemy skape uwagi na temat wygladu owiec — sg czyste, biate
44, maja rogi (opisane na sposob bajkowy): mosionze 34, Srybne, pozitociste 54, zlote
56, a na szyjach nosza dzwonki 26, 29. Z pozostatych czesci ciata owcy zostat wy-
mieniony skurfdatecek ‘“wymig’ 34,

CO SIE DZIEJE Z OWCAMI?

W pies$niach znajdujemy informacje o tym, w jaki sposéb baca 18, 24, 32, 42, 50,
51, juhas 2629, 31, 38—40, 42, 44, 46, juhasicek 30, 32, 43, juhasecka 46 1 owcar 57
zajmujg si¢ owcami na hali. Jest wigc mowa o tym, Ze owce sg prowadzone przez
pasterzy 23, 26—29, wypasane 19, 32, 38 kiyrdlem 30, 33, liczacym ponad sto sztuk 50,
51, dojone 20, 35, 39, 40, 42, 43, 52, liczone (cytane) 41, 51 oraz zabijane i zjadane
przez juhasow 31 i zbojnikdw 49. Zaniedbywane przez pasterzy ging w gorach 17,
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21, 41 lub zdychajom z glodu 32, a niepilnowane — niszczg mtody las 53 1 wchodzg
w niedostepne miejsca — turnie 60 i potki na Giewoncie 22.

Jedna piesn precyzuje, ze wypas na hali konczyt si¢ na §w. Michata 45, czyli
29 IX.

Folklor stowny — podania

W podaniach, podobnie jak w pie$niach, odniesienia do owiec pojawiajg si¢ jako
tlo dziatan bacy i juhaséw. W folklorze pasterskim bacowie-czarownicy szkodza
sobie nawzajem pocarowaniem owiec, ktore traca mleko (Sliz: 77) badz zdychaja
(ibid.: 76).

W legendzie o Adamie i Ewie, zapisanej przez A. Skupnia-Florka (Skup: 228),
znajdujemy wyjasnienie, skad si¢ wzigty owce:

(...) $laz i Pan Bog na ziym i zawotal ku sobie Jadama, i powiada mu tak: — Zal mi
cie, bos nie najgorsy chtop, to ci tu dajem siumnom lasecke z drzewa lyskowego. Jak
bedzies kany kiedy w biydzie, to idz ku wodzie i tam do tyj wody uderz tom laskom,
a stworzys zwiyrze, jakie bedzies kciat, noji dat mu tom laske. Wzion Jadam kij i po-
set na Smrecynski Staw w Tatrak, bechnon tym kijym we wode i naraz wyskocyta ze
stawu owca, bo Jadam kcial mie¢ owce, bo se zmiarkowal, ze owca to napotrzeb-
niejse zwiyrze (ibid.: 228).

Pisana poezja goéralska

Czestym tematem poezji goralskiej jest redyk opisany ze szczego6tami (F. Lojas-
-Kosla, Ozgardyjo 64; J. Para-Hejka, Redyk 61) i uwypukleniem magii pasterskiej
(Z. Graca, Redyk 62). W tych wierszach nie zabrakto oczywiscie odniesien do owiec.

Zakaz wypasu owiec w Tatrach (1978 r.) spotkatl si¢ ze zdecydowang krytyka
takze w poezji (W. Czubernatowa, Tako se bajda 66), zostal bowiem uznany za za-
mach na podstawy goralskiej tradycji. Czestym motywem stat si¢ tez widok puste;j,
pozbawionej owiec hali (F. Lojas-Kosla, Nie tak downe casy 63).

W kilku wierszach (Z. Graca, Te nase owiecki; J. Gutt-Mostowy, Owiecko moja 65;
A. Walus-Sikon, Owiecki 67) widok owcy wzmaga zal za czasami, ktore przemingty.

Owca w magii pasterskiej

Szczegodlne miejsce w goralskich wierzeniach zajmowala magia pasterska, ktora
w szczatkowej formie przetrwata do dzisiejszych czasow. Szczegotowo zagadnienie
to zostato opracowane przez Barbar¢ Bazinska (BazWP: 167-182) i U. Janicka-
-Krzywdg (2005, 2009), por. tez CzG (s. 122—-124).
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Wigkszos$¢ dziatan magicznych podejmowanych przez pasterzy miala wptywac

(pozytywnie lub negatywnie) na mlecznos¢, dobra kondycje i wyglad owiec. Doty-
czyly tego liczne zakazy 1 nakazy obowigzujace podczas redyku, por.:

1.

W

b

Baca rozciagat przed koszarem tancuch badz stule, a takze ktadt na ziemi dwie
skrzyzowane ciupagi — owce, ktore przeszty przez te rzeczy, mialy si¢ trzymac
razem na hali.

Podczas pierwszego liczenia owiec nie wskazywano na nie palcem, lecz kape-
luszem.

Owcy, ktora pierwsza wyszta z koszara, smarowano racice $wigconym czosnkiem.
Juhasi mieli zakaz plucia na ziemi¢ i podpierania si¢ ciupagg (chronito to owce
przed okulawieniem, por. s. 218).

Takze na hali przestrzegano wielu zakazow, por.:

Juhasi nie suszyli rgk nad watra, by owce nie miaty wrzodéw na wymionach.
Nie tamano gal¢zi na ognisko na kolanie, by owce nie tamaty nog.

Nie siadano na zawaterniku, zeby niedzwiedz nie przychodzit do koszara.

Nie klaskano na owce, bo mogto to sprowadzi¢ wilki (tym drapieznikom sktada-
no obiatg z pierwszego jagnig¢cia urodzonego na hali).

Owce byly takze traktowane jako przedmiot magiczny, por.:

Pobabrane owce — kie insy baca pocaruje, to syckie chorujom — to trza wzion¢ jed-
nom nabarzyj chorom, jednym uciynciym teb jyj ucioné. Tyn teb zakopa¢ na siedym
dni na granicy pastwiska. Pote prawom nogom kopnon¢, co zostato, obra¢ ze skory
i ugotowac, jaze mieso od kosci odendzie. Wte wyjon¢ kosci i kawal miesa i spali¢ to
poza progem satasa, i tym popiotem posypac po strondze i granicy hali. Trza przy tym
méwi¢ modlitwe. Wte owce pozdrowiejom i ani jedna ni ma prawa zdechnoné. Kie
owce nie kcom mieryndza¢ ani mlyka nie dajom i cycka parsywiejom, trza nadbardziyj
chorom zabi¢, bo zdechnie. Kie sie jom zabija i toporzyskiem teb ucind, coby wte
krewe pusci¢ do dziury we strondze, co sie kotek wyjma, i bi¢ trzy razy toporzyskiem,
co sie zabieto owce, tyn kotek w tom dziure, a pote kotek wyjoné, do cysta obciosaé
z jednego 1 drugiego konca i drugim koncem wbié, a te trzaski z tom ziymiom i kre-
wom zakopa¢ za dziewiontom granicom — to wte owce popusci (BazWP: 151).

Dokumentacja

Frazemy

1. Barana z wilka nie bedzie (HodPP: 14).

2. Baran bez rogow i kot bez ogona niewiela warcom (ibid.: 14).
3. Baran ma rogi, za$ zajonc nogi (ibid.: 14).

4. {ktosi} chodzi jakoby zbtonkana owca (ibid.: 47).

5. Cyja owca, tego wetna (ibid.: 41).

6. Hala bez owiecek niby baba bez chtopa (ibid.: 67).

7. Kie barana sie pragnie, trza pytac¢ o jagnie (ibid.: 81).
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8. Kie baraniny chybia, to wilk wilka chyta (ibid.: 82).

9. Kie pastyrze sie sprzycajom, wilki owce porywajom (ibid.: 85).
10. Ni ma jako juhasom, nic nie robiom, owce pasom (ibid.: 115).
11. Nie wydawac sie za wdowca, bo on becy niby owca (ibid.: 128).
12. Owiecki bekajom, kie sie redykajom (ibid.: 138).

13. Rogi baranowi nie wadzom (ibid.: 152).

14. Swiynty Jan biere owcom mlyka dzbén (ibid.: 168).

15. Wolis utreci¢ welne jako owce (ibid.: 182).

16. Zamiyrkow sie zwysa, kie owiecek chybia (ibid.: 189).

Pie$ni
17. A dy¢ se Wotosyn owiecki pustosy, pockaj Wotosynie, ino ktora zginie (Sad: 62).
18. Baca nas, baca nas, ty se o nas nie dbas, ino o owiecki, zeby$ dobrze napas (ibid.:

64).

19. Dobrze tyz to dobrze na wiyrsycku bywac, owiecki se pasa¢, wesolo se Spiywac
(ibid.: 59).

20. Dy¢ se w Kondratowyj carny jawor stoji, Jozek z Galicowki pod nim owce doji
(ibid.: 64).

21. Gdzie tyz ta owiecka, co przodek wodziyta? Wysta na wiyrsycek, skatka jom
zabiyla (ibid.: 62).

22. Giewoncie, Giewoncie, w Giewoncie potecki, ja se po nik chodziyt i moje owiecki
(ibid.: 59).

23. Gory moje, gory, wyscie mnie zrodziyly i tote owiecki, co za mnom chodziyly
(ibid.: 59).

24. Hej, baca nas, baca nas, kiclo baranéw mas, kieclo mas owiecek, kielo mas dziy-
wecek? (ibid.: 67).

25. Hej, Janicku §warne chtopce na wiyrsycku twoje owce, ja byk ci ik nawréciyla,
kiebyk ci sie nie hanbiyta (Ptat: 139).

26. Idom owce ubocom, zwonecki im sie tyrkocom, juhas idzie za niemi, piorko mu
sie zieleni (Sad: 57; Moczyd: 196).

27. Idom se owiecki do gory zlybinom, niekze sie juhasi zyntyce napijom (Sad: 60).

28. Idom se owiecki, idom se barany, idzie se za nimi juhas porubany (ibid.: 60).

29. Idom se owiecki, idom w gore pyrciom, juhasa nie widno, ino zwonki zbyrcom
(Zejsz: 134; Kolb 45: 186; Sad: 59; Moczyd: 196; ParSG 104).

30. Ja se juhasicek, mam kiyrdel owiecek, ja se im zbuduje kosar ze zyrdecek (Mo-
czyd 202)

31. Juhasi, juhasi, skoda wasyj krasy, stryski pojedali, na nas powiedali (Zejsz
131).

32. Juhasicek z bacom oba owce pasom, siana mato majom, owiecki zdychajom (Mo-
czyd 195).

33. Kiek do Luptowa sed, dwiek owiecki nalaz, drugik dwie przykupiyl, midtek kiyr-
del zaraz (Sad 63).
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34. Mam ja se owiecki, same kurnecicki, rézecki mosionzne, skurlatecki prozne
(Sad 60).

35. Na hali, na hali, baca owce doji, podoji, posniada, przy gielecie stoji (Sad 64).

36. Nawracdj, nawracdj po ubocy byrki. Cemze ik nawrdce, kie ni mam siykiyrki
(Sad 59).

37. Nawracaj, nawracdj po ubocy owce, kie ci sie tajdaku w domu robi¢ nie kce
(Sad 57).

38. Ni ma tyz to jak juhasom, nic nie robiom, ino pasom, na groniki wybiygajom, za
stryskami poziyrajom (poziyrajom do doliny, cy sie pasom te zdechliny) (Goszcz
149; Kolb 45: 195; Sad 58; Moczyd 202).

39. Ni ma tyz to, ni ma jako juhasowi, siednie se na siedak i owiecki doji (Sad 63).

40. Owiecki na hali, ktéz ik dojiyl bedzie, juhas przy dziywcynie i nocowat bedzie.
(Ptat 140).

41. Owiecki pocytaé, owiecek niespelna, bo sie potraciyta poza kosar wetna (Sad 61).

42. Owiecki w kosarze, he, niedojone jesce, baca przy dziywcynie, he, juhasom sie
nie kce (Sad 63).

43. Owiecki, owiecki, ktdz to was podoji, kie se juhasicka prawa roncka boli (Sad 63;
ParSG 31).

44. Owiecki, owiecki, tadnie, kie was mocki, kiedy was malucko, juhasowi brzy¢-
ko. Ciesem sie, kiescie mi zdrowiutenkie syckie, ino sie nie kalcie, boscie wtedy
brzyckie (Zejsz 133; Kantor 1919-1920: 191; Kolb 45: 192; Ptat 140; Moczyd
198).

45. Owiecki, owiecki, nie syckascie moje, przydzie swiynty Michat, weznie kazdy
swoje (Sad 69).

46. Pasom sie owiecki koto polanecki, nie widno juhasa ani juhasecki (Sad 58).

47. Pod kosarym na polanie pasto dziywce owiecki, a chtopacek jyj naganiat syckie
razym dojecki (Sad 65).

48. Popod turnie, popod lasy, han som same satasy, tam sie pasom krowy, owce, tam
sie bawiom juhasy (Sad 58).

49. PudZzmyz chlopcy, pudzmyz zbijaé, bo ni madmy za co pijaé, ej, bo sie ndm zacyna
bucyna ozwija¢, bucyna ozwijaé. Kie zandziemy do satasa, napiykniejsa owca
nasa, ¢j, ryktuj baca kociel, nawarzymy miysa, nawarzymy miysa (Sad 48; Mot
188).

50. Sto se jedna, sto se dwie, stoji baca u jedle, bo mu owiec chybiyto, zamiyrkow sie
zwysyto (Moczyd 200).

51. Sto se jedna, sto se dwie, stoji baca u jedle, stoji baca pod buckiym, cyta owce
ktabuckiym (Sad 62).

52. Swiyciyt mi miesioncek i gwiazdecka zora, kiedyk chodziyt doji¢ owce do kosara
(Sad 63).

53. Te moje owiecki narobiyly skody, posty do wiyrsycka, wyjadly las mtody (Sad 60).

54. Te moje owiecki same kurnociste, majom se roézecki $rybne, poztociste (Sad 60;
Ptat 140).
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55. Te moje owiecki samiuckie bielicki, pono¢ sie dorobiem przy nik siubienicki
(Ptat 138).

56. Te moje owiecki ztote rozki majom, idom koséwkami, rose ociyrajom (Sad 60).

57. Ty owcar, ty owcar, nie pu$ owiec na mocar, bo jak puscis na mocar, to$ ty gdwno
nie owcar (Sad 61).

58. Ubocki, ubocki, zielone ubocki, nie chodziytbyk po was, kieby nie owiecki
(ibid.: 59).

59. Zarosly chodnicki drobnom ferecynom, pude z owieckami, to jom powycinam
(ibid.: 58).

60. Z turnie owce, z turnie, do zielonyj rownie, jak z turnie [nie] ujdziecie, marnie
wyginiecie (Zejsz: 133).

Pisana poezja géralska

61. Idom kyrde owiec, sy¢ko sie usuwo / toz to honor dlo nich, pociecha Gérolom,
/1 $piew sie juhaski z beceniem haw mieso / redyko sie haniok ku satasom, holom.
/ A za nimi jadom te sprzgta pasterskie / osmedzony kociet, puciera, gielety, / wy-
zierajom z oston jagnieta maluckie / sy¢kiemu sie radujom, rade co raty (J. Para-
-Hejka, Redyk (BK: 88-89)).

62. Jesce se [owce] okadzit Swigconym jatowcem, / pojrzot se na chatupe i gwiznon
na owce (Z. Graca, Redyk (BK: 89)).

63. Kanyz to te chwile, nie tak downe casy? / Znikty juz owiecki, nie wida¢ Goéroli
/ opuscone stojom na holach satasy / han sie watrzysko juz downo nie poli (F. Lo-
jas-Kosla, Nie tak downe casy (BK: 90)).

64. Podhalanski redyk idzie, jaze ziemia jgcy / Baca na przodzie paradnie na ciupazce
brzecy, / Nad owcami juhas Spryculom wywijo, / Becenie owiec, zwondw zwink
—/ Strasno ozgardyjo. / Gtowa przy glowie siute i rogate, / Ostrzyzone §wiezo we
znaki bogate, / Goralsko muzyka zegno bace graniem / Mieso sie z bekem owiec,
juhasow $piewaniem (F. Lojas-Kosla, Ozgardyjo (BK: 88)).

65. Tako$ bioto jak $nieg, / takos miyntko jak puch, / tako$ piykno co cud... (...). Wte
mie, staremu bacy, / $wiat sie zwidzi inacyj. / Nie jest tak zle na swiecie / kie ty,
cho¢ mato przecie, / dychna¢ dos mi od znoja —/ Hej! Owiecko ty moja... (J. Gutt-
-Mostowy, Owiecko moja... (MIekNP: 99)).

66. Wygnali nos z Tater: / — owiec nie pas¢ / — psiorki nie siec / — i nie §piewaé / — nie
holofi¢ (...). A pote / za pore rokdéw / ceprom przewodnik objasni: / — Dzi$ juz nie
ma gor, Gorali / i nie ma tak zwanych holi (...). A to — jak chcom wiedzie¢ pany —
/ to jest Gorol nakrgcany. / Takie miot wesote lice / orli nos i parzenice. .. / Dzisiok
robi w kombinacie, / siedzi w blokach, a nie w chacie. Amen (W. Czubernatowa,
Tako se bajda (MlekGS: 121)).

67. Zginon $nieg po polak, / Ciepto sie zrobiyto, / Wypuscitak owce w pole, / Stonecko
swiycilo. / Jagnigta hipkajom / Goniom, wywijajom, / bo som na wolnosci / to wej
rados¢ majom. / Bierom ik dzieci ku sobie, / obtapiajom i kochajom, / a dy¢ wi-
dziatak ze nawet / w nosek boskajom! / Jesce sie pytajom: / — Cy te same owiecki
/ byly kiejsi w Betlejem / u stajenki? (A. Walus-Sikon, Owiecki (MIekNP: 171)).



Rozpziar VI

GEOGRAFIA MENTALNA!

W goralskiej geografii mentalnej szczegdlng rolg odgrywaja Podhdle, Giewont, gory
1 hale. Wymienione wyrazy czesto pojawiajg si¢ w wypowiedziach Gorali oraz w folk-
lorze stownym nie tylko w znaczeniu geograficznym, lecz czgéciej symbolicznym,
wywotlujac okreslone skojarzenia. Podhdle 1 Giewont stuza okresleniu goralskiej toz-
samos$ci, mozna je umiesci¢ na jednym poziomie z etnonimem Gordl. Z kolei hala
i gory dodatkowo wpisujg si¢ w tradycj¢ pasterska Podhala razem z bacq i juhasem.

Wskazane nazwy sa najwazniejszymi punktami na mentalnej mapie Podhalan
i m.in. z tego powodu mozna im przypisa¢ status kulturemow. Mapa ta cechuje si¢
zmienno$cig w aspekcie chronologicznym. Wymienione kulturemy geograficzne sa
jednak wspoélne dla Gorali i ze wzgledu na swoja 0gdlnos¢ dos¢ odporne na zmiany.

Mozna zatozy¢, ze w goralskiej geografii mentalnej wazne tez byty inne punkty,
takie jak Luptow ‘Liptow’ i Miasto ‘Nowy Targ’. Liptoéw — dzi§ wlasciwie nieobecny
w $§wiadomosci podhalanskiej (mtodzi Gorale nie wiedza, gdzie znajduje si¢ ten re-
gion ani nawet, co to stowo znaczy, co najwyzej kojarza je z nazwg miasta Liptowski
Mikulasz) — w XIX w. symbolizowal bogactwo i pozostawit slady w stownictwie
gwarowym Podtatrza.

Na Liptoéw, czyli poza bucki, wyruszali zbojnicy. Tam tez znajdowali zatrudnie-
nie kosiarze, murarze wyprawiali si¢ dalej — do Budapesztu (do Pestu) i Debreczy-
na. Z Liptowa sprowadzano psy pasterskie, nieprzypadkowo nazywane liptakami
(HodSG: 193) lub luptikami (ZborSG: 180) (w polszczyznie ogdlnej — owczarek
podhalanski). Takze w nazewnictwie stroju podhalanskiego znajdziemy $lady relacji
z tym regionem — opdsek luptowski (KrohTP: 13).

Do Liptowa, do tamtejszych juhasow i bacow odnosza si¢ tez podhalanskie pies-
ni, zwlaszcza pasterskie, np.: Kied do Luptowa sed, dwiek owiecki naldz, drugik
dwie przykupiyt, miatek kiyrdel zaradz (Sad: 63), 1 zbdjnickie, np.:

! Zagadnienie mentalnej mapy Polakéw bylo przedmiotem opisu w artykutach Wojciecha

Chlebdy (1997, 1998, 2002), ktory postulowal wlaczenie do stownikow ogolnych takich
nazw, jak np. Europa, Azja, Atlantyk, Norymberga, Poczdam, Jalta i Katyn.
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Po Luptowie chodzem, po Luptowie pijem, w luptowskiyj dziedzinie pinionzki wy-
biyram (ibid.: 47).

Boze nam pomagaj i tym nasym nézkom, dzisiak powyndrujem ku luptowskim wiyrs-
kom (ibid.: 48).

Ej, podziynkujciez Bogu, ¢j, ze sie wam udato, ¢j, dy¢-eScie z Luptowa, ej, zabrali
niemato (ibid.: 49).

Idzie zbdjnik zza Luptowa, ciece mu krew zza rynkawa, zza rynkawa i z glowecki,
sycko bez zdrade dziywecki (WrzesTP: 50).

Niektore piesni (przede wszystkim dziewigtnastowieczne ze zbioru Kolberga —
Kolb 44, Kolb 45) sa wprost przejete z folkloru stowackiego, na co wskazujg utrwa-
lone w nich zapozyczenia fonetyczne i fleksyjne, por.: 1) W scyrym polu stoji lipka
zelena, spod tej lipki plynie woda Studena®. Kto tu wodu, kto tu wodu pit’ budzie,
mercha zenku?®, mercha zenku mit’ budzie (Kolb 45: 462); 2) Ty sy Jano, ty sy chtap,
ty sy rozbit bily hrad, bite hradzkie piwnice, budzie z ciebie zbojniczek (ibid.: 143).
Podobnie stowacka forme i pochodzenie majg takie konstrukcje, jak na sto prawdu
i na sto dusiu (HodSG: 231).

Dlaczego tych stowacyzmow nie zastapiono polskimi formami? Odpowiedz tkwi
w pozytywnym postrzeganiu Gornych Wegier, czyli wspotczesnej Stowacji. Liptow,
jak juz wspomniano, imponowat bogactwem, wigc to, co liptowskie, w tym rowniez
elementy jezykowe, byto warto$ciowane pozytywnie. Ten, kto uzywat tych zapozy-
czen, ujawniat, ze byl na Gornych Wegrzech i Ze ten kraj nie jest mu obcy. Nieprzy-
padkowo w dziewigtnastowiecznych piesniach goralskich znajdujemy odniesienia
do stowackich miast, por.: 1) E, Kiezmarek, Lewoca to jedna uboca, a Starawies
miastecko to moje serdecko (Kolb 45: 112); 2) Kosyce, Kosyce na rowni stojicie,
niejednyj panience glowe zawrocicie (ibid.: 112).

Podobna sytuacj¢ obserwujemy wspotczesnie na Podhalu w odniesieniu do kul-
tury amerykanskiej. Mozna si¢ nawet pokusi¢ o stwierdzenie, ze miejsce Luptowa
w $wiadomosci Gorali zajeto Cikago, symbol goralskich marzen o dobrobycie. Poja-
wiaja si¢ wigc wypowiedzi o tym miescie, cze$¢ goralskiego zycia toczy si¢ w Chi-
cago. Wsrod Podhalan panuje nawet przekonanie, ze o tym, co si¢ dzieje na Podhalu,
szybciej niz mieszkancy sasiedniej wsi dowiaduja si¢ Gorale z Ameryki. W aspekcie
jezykowym zamiana Luptowa na Cikago objawia si¢ zapozyczeniami angielskimi
w gwarze podhalanskiej, por.:

2 Chodzi tu prawdopodobnie o Studeny potok (pol. Zimna Woda), tatrzanski potok, ktory jest

doptywem Popradu.

3 Stowac. ‘zla zona’.
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— No, do niedawna to bylo tak luzniyj. Kolezanki to se tak chodziety. Na lan¢ miaty
przerwe pol godziny, na kofi tajm piytnascie minut, to se przeciongaly do p6t godzi-
ny. A terdz sie wziyni ostro i jak kogosi tapiom, to od razu aut! Juz nie powiys: sory!

— A powiydzze mi, ka siedzis? Wynajmujes u kogo?

— O, nou. Dawniyj tok rentowala. Terazek se kupieta cale kondominium na Norcie
i siedze we swojim.

— A co to takiego? Cy to cata chatupa?

— To takie cate piyntro, dos¢ duze. Jak wlezies, to po prawyj glazety, pote siaor i tojlyt,
pote dajning rum i liwing rum (PitZS: 164).

O utrwaleniu anglicyzméw $wiadczy m.in. to, ze Gorale, ktorzy wrocili z emi-
gracji amerykanskiej, czgsto byli nazywani ztosliwie (od powtarzanych przez
nich wtretow angielskich) jesami (od ang. yes), orajtami (all right) lub osiurami
(oh, sure).

Wyjazdy Goérali ,,za wielkag wode” majg tez dla nich negatywne skutki, z czego
nie wszyscy zdaja sobie sprawe. Duzo miejsca temu problemowi poswigcita W. Czu-
bernatowa (np. Moja koledka z Cikagowa; Swiety ujek; Zdrowasiek). Jej diagnoza
jest nastgpujaca — zycie Gorali w Ameryce zdominowata obsesja na punkcie pienig-
dzy jako reakcja na podhalanska biede. Na skutek tego goralszczyzna w USA zostata
zredukowana do elementow na pokaz, od $wigta i na sprzedaz (dotyczy to zwlaszcza
stroju i religijnosci).

Kolejnym, po Luptowie, waznym niegdy$ punktem na goralskiej mentalnej mapie
byto Miasto. Rzeczownikiem tym Gorale (zwlaszcza starsze pokolenie) nazywaja
Nowy Targ, mtodzi uzywaja juz skroconej formy Nowy (do Nowego). Na utrwalenie
Miasta w $wiadomos$ci mieszkancow Podhala wskazuja $wiadectwa leksykogra-
ficzne (w HodSG (s. 212) hasto Miasto ‘Nowy Targ’ jest zapisane wielkg litera®,
w ZborSG (s. 190) ten wyraz tez jest notowany, ale bez wyréznika graficznego, por.:
Jarmaki som w miescie w kdzdy scwartek, a w Dunajcu we wtorki) oraz relacje m.in.
J. Zborowskiego oraz J. Tischnera, por.:

(...) na Podhalu na zapytanie: Kaz jedziecie, odpowie Goéral: do Krakowa, do Sonca,
do Chabowki czy inaczej; jezeli jednak ustyszymy odpowiedz jadem do miasta, to
wiemy na pewno, ze jadacy nie gdzie indziej si¢ wybrat, jak tylko do Nowego Targu;
do miasta znaczy tyle co do Nowego Targu. Wptynela na ten odcien znaczeniowy

4 Takze w pisanej poezji goralskiej znajdujemy odniesienia do Miasta, por.: ,,Skadescie, Swo-
ku? Jo jest z hawstela, / Ka w widtak Dunajcéw / Miasto uwiazgto jak niedzwiedz / w po-
trzasku (Pise sie Miasto za§ Duzom literom, / cho¢ nie zabrato wielgim miastom blasku)”
(R. Dziobon, Skqdescie, Swoku? (MIekNP: 65)).
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oczywiscie ta okolicznos¢, ze jedynym miastem na catem Podhalu jest Nowy Targ
(Zborowski 1914a: 58-59).

Na $wiecie byty ino dwa miasta: Nowy Targ i Jeruzalem, bo Sonc byt jesce wsiom, co
przy Cyganowicak lezala (TischHF: 106).

Nieco inaczej sprawa wyglada z Ludzmierzem i Krywaniem (w gwarze podhalan-
skiej szczyt ten jest tez nazywany Krzywaniem od charakterystycznego zakrzywio-
nego wierzchotka). Pierwsza nazwa kojarzy si¢ z Matka Boska LudZmierska i w wy-
powiedziach Gorali najczgséciej pojawia sie wiasnie w kontekscie Gazdziny Podhala.
Dla niektorych Podhalan to religijnosc¢ jest podstawa mentalnej mapy, dlatego osoby
te do najwazniejszych goralskich miejsc zaliczajg: Ludzmierz, Krzeptéwki (Sanktu-
arium Matki Bozej Fatimskiej) i Wiktorowki (Sanktuarium Matki Bozej Krolowej
Tatr, inna nazwa — Sanktuarium Matki Bozej Jaworzynskiej).

Z kolei Krywan, rozstawiony w Polsce piosenkg Skaldow do slow wiersza
K. Przerwy-Tetmajera Hej Krywaniu, Krywaniu, to narodowa géra Slowakow.
Warto tu uzupehic, ze do Krywania w swoich gadkach czesto odnosit si¢ Sabata
(StopSab: 39). Jedna z pie$ni podhalanskich, w ktérej pojawia si¢ odwotanie do Ho-
mera Tatr, ma dwa warianty — w starszym jest mowa o Krywaniu, por.: Oj, Sabata
zaspiywat, oj, Krzywan mu odpedzial, bo o jego sprawie nik inny nie wiedziat (ibid.:
25), a w nowszym wariancie (zanotowanym u Wtadystawa Gromady w Ostrowsku,
w 1951 r.) — o Giewoncie, por.: Ej, Sabata zaspiywadl, Giewont mu odpedzial, bo
o0 jego sprawie nik wiycyj nie wiedziat (Sad: 54). Wymiana oronimu nie jest przy-
padkowa, dowodzi, ze Giewont w $wiadomosci goralskiej zajal miejsce Krywania.

Dla wickszosci Polakéw jedyng znang miejscowoscia na Podhalu jest Zakopane,
czego dowodzi nastgpujacy cytat: ,,Pan na pewno jest z Zakopanego, bo — jak wiado-
mo — w powszechnym mniemaniu Goéral MUSI by¢ z Zakopanego” (TrebTut). Ten
urbonim w polszczyznie ogolnej poza aspektem geograficznym wywotuje tez skoja-
rzenia z kultura podhalanska oraz (dotyczy to zwlaszcza osob zainteresowanych lite-
raturg) okresem Mtodej Polski. Zakopane na mentalnej mapie Gorali zajmuje mniej
wazne miejsce, to jedna z wielu podhalanskich miejscowosci, pozostajaca w cieniu
Ludzmierza i Nowego Targu.
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1. PODHALE

To nase Podhdale stynne ino za to,
ze trzysta dni zimy, resta sycko lato
(KrohTP: 36).

Choronim Podhdle obok etnonimu Goral stanowi podstawe goralskiej autoidenty-
fikacji. Pozornie przecza temu wyniki omowionych wczesniej badan ankietowych
(por. s. 59), w ktorych Podhale pojawiato si¢ sporadycznie. Widaé tu jednak pew-
ng prawidtowos¢ dotyczaca aspektu lokatywnego w autostereotypie. Przy pytaniu
Co wedlug Ciebie jest najwazniejsze dla prawdziwego Polaka? lubelscy studenci
umiescili Polsk¢ na odlegtym 21. miejscu na 30 (ankieta z 1990 r.) i pomingli taka
odpowiedz w ankiecie z 2000 r. (Bartminski 2006¢). Réwniez Podhale w odpowie-
dziach ankietowanych Gorali zajeto dos¢ odlegta pozycje (por. s. 381-386).

Wynika z tego, ze czynnik lokatywny reprezentowany choronimem w autoste-
reotypie jest odsuwany na dalszy plan jako co$ zupetnie oczywistego, o czym by¢
moze nie warto wspomina¢. Prawdopodobnie inaczej wygladatyby wyniki przywo-
fanej ankiety, gdyby odpowiedzi udzielali Gérale mieszkajacy w Chicago i identyfi-
kujacy sie z regionem, z ktorego pochodza.

Etymologia

Choronim Podhdle powstat ze zro$nigcia wyrazenia przyimkowego pod halami
(z dodatkowa zmiana rodzaju i liczby), w ktorym Adle to metonimiczna nazwa Tatr
(SENMal: 194). Nazwa Podhale po raz pierwszy zostala zapisana w latach 40. XIX w.
w zbiorze pies$ni L. Zejsznera (Zejsz: 141) i na mapach jego autorstwa. Przymiot-
nik od Podhale ma w polszczyznie ogdlnej dwie postacie, historyczng — podhalski
(por. tytuty Wrze§SW; Dem) oraz wspotczesng — podhalanski (wg SEBan (I1: 658—
—659) po raz pierwszy formy tej uzyt H. Sienkiewicz).

Do dzis w gwarze podhalanskiej obok nazwy Podhdle jest uzywana konstruk-
cja pod halami ‘na Skalnym Podhalu’ (HodSG: 323). W pies$niach goralskich jest
to najczestsza forma, gdyz w czasach, w ktorych powstawaty te teksty, choronim
Podhdle nie byt znany. Jak wigc wczesniej nazywano ten region? Pod wzgledem
administracyjnym do 1782 r. teren Podhala nalezat do starostwa nowotarskiego (dzi-
siejsze zachodnie i centralne Podhale) i czorsztynskiego (wsie w dolinie Dunajca
od Waksmundu do Czorsztyna). Méwiono wigc prawdopodobnie Starostwo, o czym
moze $wiadczy¢ jedno z okreslen Gorali — Starosciany (BystrNP: 131).
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Frazematyka

Podhdle we frazematyce pojawito si¢ tylko raz jako miejsce, gdzie panuje gtod 1.
Tak bardzo skapa reprezentacj¢ omawianego choronimu mozna wyjasni¢ w naste-
pujacy sposob — gdy ksztaltowat si¢ zasob frazemow, nazwa ta nie byta uzywana.

Folklor stowny — pie$ni

W piesniach goralskich Podhale jest najczgséciej okreslane wyrazeniem przyimko-
wym pod halami 2-6. Tylko w jednej, nowszej piesni mamy do czynienia ze wspot-
czesng forma 7. Na podstawie tych tekstow mozna wskaza¢ dwa skrypty dotyczace
Podhala.

«GORAL JEST EMOCJONALNIE PRZYWIAZANY DO PoDHALAY

Podhale jest regionem, ktory Gorale bardzo cenia — Ni mas ci to, ni mds, jako pod
halami 4-6 1 identyfikujg si¢ z nim, na co wskazuje uzycie zaimka nase (Podhdle) 7.

«PODHALE TO REGION PASTERSKI I ROLNICZY»

W piesniach Gorale podkreslaja walory rolnicze 3 i pasterskie 4-6 swojej matej
ojczyzny. We wspotczesnej $§piewce 7 przebrzmiewa jednak nuta ironii, Podhale to
bowiem region o chtodnym klimacie, ktory — jak wiadomo — nie sprzyja rolnictwu.
Jak si¢ to ma do pie$ni Dy¢ pod halami sycko dobrze rodzi, owiesek posiejes, zytko
sie urodzi 3?7 Tekst ten zostal zanotowany w potowie XIX w., czyli w okresie, gdy
Gorale jeszcze dos¢ rzadko opuszczali Podhale. Jesli wigc nie mogli polepszy¢ swo-
jego losu w inny sposob, przynajmniej w piesni tworzyli iluzje, ze nie jest tak Zle.

Folklor stowny — podanie ajtiologiczne
W podaniu ajtiologicznym O aniolowej ziemi, ktdre zapisali m.in. A. Tylka-Suleja
(WnGS: 108-109) i A. Skupien-Florek (SkupAZ), znajdujemy opis, jak powstato
Podhale — stworzyt je aniot, ktéry chcial wyreczy¢ Pana Boga. Aby ludzie mieli bli-
zej do nieba, Podhale zostato usytuowane u podnoza Tatr (por. s. 56).

Pisana poezja goralska

W poezji goralskiej znajdujemy wiecej odniesien do Podhala niz w folklorze stow-
nym i frazematyce. W wierszach obok choronimu Podhdle pojawiaja si¢ zestawie-
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nia® — aniofowd dziedzina 8, rodny kraj 12, rodnd ziym 8, 9 i skalnd ziym 9, 10, 12.
Pierwsza nazwa nawiazuje do wspomnianej wyzej legendy ajtiologicznej, druga —
z perspektywy Gorali — akcentuje ich zwigzki z regionem urodzenia, a ostatnia —
ujawnia punkt widzenia Goérala rolnika (dla ktérego Podhale jest przede wszystkim
ziemig skalistg, a nie miejscem urodzenia).

Czestymi tematami wierszy sg pochwata Podhala i deklaracja jego uwielbienia
utrzymane w tonie elegijnym (S. Nedza-Kubiniec, Chwala tobie, Podhale 8; Obraz-
ki na szkle 12; A. Skupien-Florek, Mitujem Podhole), a takze apel do Gorali, aby
kochali swojg matg ojczyzne (W. Chowaniec, Kochoj Podhale; F. Hodorowicz, Ko-
choj skolnom ziem ojcystom; A. Skupien-Florek, Mituj Podhole). Zerwanie wigzi
z regionem w opinii zaangazowanych poetow grozi bowiem zatraceniem odrebnosci
kulturowe;.

Granice Podhala wedlug Gorali

Podhale, zajmujac najwazniejsze miejsce na mentalnej mapie Gorali, z jednej stro-
ny jest przeciwstawiane Orawie i Spiszowi, a z drugiej Polsce. Zakres choronimu
Podhale w gwarze zmienia si¢ w zaleznosci od odbiorcy i celu wypowiedzi (po-
dobnie jest z etnonimem Goral). Gorale w rozmowach prowadzonych migdzy soba
wyraznie oddzielaja od Podhala Orawg 1 Spisz, zwykle tez wiedza, ktore wsie sg
podhalanskie, a ktore juz nie. W rozmowach z ceprami Podhale ma szerszy zakres,
wlasciwie jest tozsame z polskg cze$cig Podtatrza.

Wsrod Gorali panuja rozbieznosci co do granic regionu. Niektorzy proponuja, by
zaliczy¢ do tej krainy jedynie tereny bezposrednio przylegajace do Tatr, czyli tzw.
Skalne Podhale, inni rozszerzaja zakres o Nowotarszczyzne. Zwykle okolice Rabki
w $wiadomosci goralskiej sg poza Podhalem, cho¢ z perspektywy dialektologiczne;j
nalezg do tego regionu.

Granice probowano tez okreslac, biorac pod uwage czynnik kulturowy, zwlasz-
cza zasigg portek goralskich — ta perspektywa pozwala zaliczy¢ do Podhala orawski
Piekielnik oraz wsie zagorzanskie i kliszczackie, w ktorych od ponad stu lat naste-
puje podhalanizacja stroju i folkloru stownego. Pojawity si¢ rowniez pomysty, by
o zasiegu Podhala decydowat czynnik percepcyjny — Podhale jest tam, skad wida¢
Tatry. Latwo ten argument obali¢, gdyz Tatry przy dobrej pogodzie sa widoczne
z ukraifiskiej Czarnohory, Slaska, Krakowa i Gor Swietokrzyskich.

W gwarze orawskiej i spiskiej Podhale jest tez nazywane Polskq, a sami Gorale —
Polakami. W takim nazewnictwie ujawniajg si¢ zasztosci historyczne oraz animozje
podhalansko-orawskie i podhalansko-spiskie.

5 Zamienng nazw¢ dla Podhala zastosowat rowniez S.A. Hodorowicz — Dziedzina (HodDum:
51) i Gorna Dziedzina (zapisywane wielka literg) (ibid.: 142).
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Do 1918 r. wsie Gornej Orawy 1 Zamagurza Spiskiego nalezaly do Zalitawii,
czyli Krajow Korony Swigtego Stefana, utozsamianych powszechnie z Wegrami.
Z kolei Podhale znajdowato si¢ w granicach Galicji, nalezacej do Przedlitawii, czyli
czegsci austriackiej monarchii austro-wegierskiej. Galicja byta identyfikowana z Pol-
ska, dlatego tak wtasnie nazywano ten region, a jej mieszkancow okreslano etnoni-
mem Polacy. W pewnym stopniu sytuacja ta powtorzyla sie w latach 1939-1945,
gdy cale Orawa i Spisz znajdowaly si¢ w granicach Stowacji, za§ Podhale wchodzito
w sktad Generalnego Gubernatorstwa.

Wspomniane animozje mi¢dzy Podhalem a Orawa i Spiszem objawiaty si¢
dawniej m.in. niechecig do zawierania malzenstw migdzy mieszkancami wymie-
nionych regionéw. Orawianie i Spiszacy przypisywali Goéralkom niezaradnosé
oraz tolerancje dla nieporzadku i brudu. Z kolei Gorale zwykle uwazali si¢ za
lepszych, bardziej cywilizowanych niz Spiszacy® i Orawianie. Dzi$ te animozje
sg widoczne np. w spro$nych zartach, ktore majg na celu os§mieszenie Orawianck
i Spiszaczek’.

Dokumentacja

Frazemy
1. Na Podhalu chlyb sie koncy, a woda i skale sie zacynajom (SmPG: 13).

Pie$ni

2. Cho¢ ja pod halami, nie kcem Podhalana, zdartabyk se nogi po same kolana
(Goszez: 150).

3. Dy¢ pod halami sy¢ko dobrze rodzi, owiesek posiejes, zytko sie urodzi (Goszcz:
150; Kolb 45: 213).

4. Hej, ni mas to, ni mas jako pod halami, naucom cie $piywac dziywki za owcami
(Goszcz: 149).

5. Nimas ci to, ni mas jako pod halami, napiekom moskali, idom za krowami (Mo-
czyd: 201).

6. Ni mas ci to, ni mas jako pod halami, weznie garnek bryje, idzie za krowami
(StopMat: 112; Moczyd: 201).

7. To nase Podhale stynne ino za to, ze trzysta dni zimy, resta sycko lato (KrohTP: 36).

6 Por.: ,Spisaki nie som takie scyre ludzie jak my. Oni méwiom co innego i co innego my-
$lom (...). Spiszacy to nie sg ludzie, odmiency bez okreslonej narodowos$ci. Tam, gdzie przy-
chylniejszy wiatr, zaleznie, z ktorej strony, tak oni chca by¢ raz Polakami, raz Stowakami”
(Schmidt 2005: 59).

7 Zarty te polegaja na przypisaniu Orawiankom i Spiszaczkom innej budowy narzadéw plcio-
wych niz u ,,normalnych kobiet” (por. s. 140).
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Pisana poezja goralska

8. Chwala tobie, Podhale! Ziemio o skalistym licu, / aniolowa dziedzing drzewiej ci¢
nazwano (...). / Chwala tobie, Podhale! Ziemio trudu i mozolnej mitregi, / gdzie
miedze sg wysokie i kamienista gleba (...). / Podhale, rodno ziemio, w wiosenne;j
wdzigczysz si¢ krasie (...). / Chwatla tobie, Podhale! Kraino tez, gestych mgiet
i wiecznej siapy (...) (S. Nedza-Kubiniec, Chwata tobie, Podhale (Ng¢dza: 113)).

9. Mihyj bracie to Podhole, / bos tu ujrzot zorze — / i te piykne Tater skole / wielkie
dzieto Boze (...). / Cy$ od mata na Podholu / i wse tu gazdujes, / cy se moze na
nizinak / dudki tam $perujes? / Syéko jedno mity bracie / ka wolis przebywac,
/ Twojom matkom jest Podhole / to trza go mitowa¢. / Mituj Matke rodnom ziy-
mie —/ Skalnom, Podhalanskom, / mituj zwycoj, downe stroje / i gware goralskom
(...) (A. Skupien-Florek, Mifuj Podhole (Skup: 35)).

10. Mitujem Podhole ponad syckie skarby, / bok sie tu urodziyt na tyj ziymi skalnej
(...)./ Zas ztoty miesiacek ostawie niek §wiyci, / niekse wylatuja non astronauci —
/ Jo han nie polece, bo jo tu nowole, / i ponad miesiagcek — mitujem PODHOLE!
(A. Skupien- Florek, Mitujem Podhole... (Skup: 35)).

11. Oret uniést si¢ znad krzesanic, / Poleciot nad Baltyku fale. / Kwata Tobie, Ojcyzno
kochano, / A stawg bedzie w Tobie Podhale (F. Hodorowicz, Ojcyzno (MIekGS:
86)).

12. Podhale moje! Rodny kraju! Skalna ziemio! / Chciatem $piewac czes¢ twoja. Ale
takiej nie ma / piesni, ktora by byta, matko, godna ciebie (...) (S. Nedza-Kubiniec,
Obrazki na szkle (Nedza: 151)).
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2. GORY

Gory nase, gory,
hale nase, hale,
ktoz was ozweseli,
Jjak nie my, Gordle
(Ptat: 133).

Zaden polski region nie kojarzy si¢ z gorami bardziej niz Podhale, takze dla jego
mieszkancow sg one jednym z najwazniejszych punktow na mentalnej mapie.

Znaczenie

Gory w gwarze podhalanskiej to m.in. synonim Tatr® (HodSG: 122). W tym zna-
czeniu omawiany rzeczownik jest uzywany tylko w liczbie mnogiej, a w autorskiej
literaturze podhalanskiej czasem jest tez zapisywany wielka literg (zob. HodDum:
225). Na tej podstawie mozna go traktowac jak nazwe wtasng. W opracowaniach et-
nolingwistycznych (np. SD I: 520-521; SSiSL [-2: 86—121) zwracano uwage przede
wszystkim na to, ze gora jako trudno dostgpna wyniostos¢ nad otaczajacym terenem
jest miejscem sakralnym, jednak miedzy tak pojmowana gorg a gorami w ujeciu
podhalanskim nie ma znaku réwnosci.

Frazematyka

Rzeczownik gory pojawia si¢ w 6 podhalanskich frazemach, we wszystkich w zna-
czeniu Tatry. Trzy z nich sa z pochodzenia fragmentami piesni — | (por. 7), 6 (por. 43),
2. Ostatnia jednostka — Dla chleba i gory opusci¢ trzeba pochodzi z piesni Goralu,
czy ci nie zal do stow Michala Batuckiego (wiersz Dla chleba).

Dwa frazemy 1, 2 potwierdzaja skrypt dotyczacy kulturemu GORAL — gory to
miejsce zycia Gorali. Pozostate jednostki 3, 4, 5 odnosza si¢ do tradycji pasterskiej
(zob. BACA 1 JUHAS) badz przywotuja tematyke refleksyjng 6.

Folklor stowny — pie$ni

Odniesienia do gor najczesciej pojawiaja si¢ w piesniach pasterskich i mitosnych 8,
10, 11, 23, 26, a rzadziej w refleksyjnych 7, 25, 29 oraz zbdjnickich 21, 31.

8 Takie znaczenie rzeczownik gdry ma rowniez w potocznej polszczyznie. Nie potwierdzajg
tego jednak zrodta leksykograficzne.
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NAZWA
Wyraz gory jest zastgpowany stowacka postacia fonetyczna hory 24. Obok pod-
stawowej formy sg tez uzywane zdrobnienia gorecka 27 oraz gorusia 8.

MIEJSCE
Sceneria wysokogorska

Gory wspotwystepuja z dolinami 25, 26, 42, halami 15, 16, 18, lasami 29, ciyr-
nym lasem 43, scytami 22, poztocistymi skatami 19, drobniuckimi skatkami 20 1 ubo-
cami 12. Pojawiaja si¢ tu rowniez nazwy tatrzanskie: Tatry 30, 34, 35, Krzyzne 9,
Morskie (Oko) 36, Roztocka Dolina 9 1 Piynci Stawy 17. Na plaszczyznie jezykowej
w tych piesniach najczesciej mamy do czynienia z szeregowymi potaczeniami skta-
dniowymi albo zestawieniami blizniaczymi gory — lasy, gory — hdle.

CECHY GOR
«GORY SA Z KAMIENIA»

Potaczenie sktadniowe gory — skaly (skdalecki) 19, 20 wskazuje na to, ze gory sa
z kamienia, por. skata/skala ‘kamien’ (HodSG: 419; ZborSG: 349) i skdalecka ‘ka-
myk’ (ZborSG: 350).

«GORY SA WYSOKIE, STROME I POROSNIETE LASEM»

Piesni precyzuja, ze gory sa ogromne 39, wysokie 40, poztociste 19, strome (stad
nazwy uboce 12 1 scyty 22) i lesiste, dlatego stanowig trudng do pokonania przeszko-
de 28. Zestawienie z lasami 29 i ciyrnym lasem 43 moze by¢ pogtosem dwuznaczno-
$ci wyrazu gora — 1. ‘wyniosto$¢ ponad otaczajacym terenem’, 2. ‘las’ lub ‘zbocze
gorskie porosnigte lasem’ (SESH I: 331; SSiSL I-2: 87; SEBor: 175, por. bulg. gora
‘las’, stowac. horar ‘lesnik’). W piesniach prototypowa lesisto$¢ gor jest tez sygna-
lizowana imiestowem wyrubane ‘wykarczowane’ 38, rzeczownikiem bucek 24, 27
oraz czasownikiem zasumiec 42, 43.

«W GORACH SA HALE)

Wspotwystepowanie gor z halami 15, 16, 18 wplyngto na metonimiczne przesu-
nigcie: gory, w ktorych sa hale, sag nazywane hdlami, stad tez Podhdle ‘region pod
halami, czyli pod Tatrami’.

WYKORZYSTANIE GOR
Gory sa miejscem wypasu owiec 13, 32, 41, spotkan kochankow 32, 42 oraz kry-
jowka dla zbdjnikdéw 21 1 partyzantow 33.
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Z gorskich lasow jest tez pozyskiwany wegiel drzewny, na co wskazuje rzeczow-
nik uhlarz 38 ‘weglarz’ (jest to hybryda polsko-stowacka, stowac. uhlie ‘wegiel’
i pol. sufiks -drz).

LUDZIE WOBEC GOR
«GORAL MIESZKA W GORACH»

To stwierdzenie na prawach truizmu niebezposrednio znajduje potwierdzenie
takze w folklorze piesniowym 16, 20.

«GORAL WEDRUIE PO GORACH I DOBRZE JE ZNAY

Gorale podkreslajg w piesniach, ze dobrze znajg gory 16, 20 i s3 w stanie je prze-
wyndrowac 18, 22, 40, cho¢ nie zawsze jest to tatwe 10, 26.

«GORAL JEST EMOCJONALNIE PRZYWIAZANY DO GOR»

Gory z dolinami 25, 26, 42 to caty widzialny swiat, dlatego Goral datby je wyzfoci¢
25, zeby znow by¢ mtodym. Jest tez emocjonalnie przywiazany do gor (ozwesela je
15), na co bezposrednio wskazuja zestawienia: moje gory 10-13, 37, nase gory 14-24,
29, a posrednio — deklaracja, ze po $§mierci powinien by¢ pochowany na Krzyznym
9 lub w Roztockiyj Dolinie 9. Jesli bowiem Gorale nie maja gor w zasiggu wzroku,
tesknig za nimi 14, 37 albo wrecz rozpaczaja 12.

GORY WOBEC LUDZI
Gory wspotczuja cztowiekowi, jyncom wige, gdy jest megczony zbojnik Janiczek
31. Podobnie jak cztowiek, majg tez dusze (BazWP: 94).

Folklor stowny — podania i legendy

Z podan i legend ajtiologicznych dowiadujemy sig, ze gory, a doktadniej Tatry:
1) powstaly z kamieni, w ktore zostalo zamienione wojsko zamierzajace zgtadzi¢
Jezusa i apostotow (KosME: 68—69);
2) powstaly ze zgliszcz grzesznego miasta (ibid.: 68—69);
3) porobiel Pan Jezus (BazWP: 95);
4) stworzyli aniotowie (WnGS: 108—-109; SkupAZ).
Podobnie jak w innych regionach (por. SFP: 351; SSiSL [-2: 111), takze na Pod-
halu jest znana legenda o $pigcych rycerzach, w wariancie goralskim rycerze sa za-
$pieni w Tatrach (doktadniej pod Giewontem, por. Sliz: 1-2).
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W legendach zbdjnickich goéry to miejsce, w ktorych zbdjnicy ukryli skarby
(Goszez: 86-87; ZD: 27, 52, 56; Krzyzanowski 1977: 421-435). Wedlug ustnych
przekazéw w trudno dostepnych miejscach w Tatrach czai si¢ rowniez zto (BazWP:
92) i pojawiaja sie duchy (Sliz: 72—74) badz niedusnik, czyli szatan (Kolb 45: 506).

Pisana poezja géralska

Poezja goralska wykorzystuje niemal wszystkie motywy folkloru piesniowego doty-
czace gor 44, 46. Dodatkowo pojawia si¢ w niej motyw sakralizacji Tatr 45, wlasci-
wie nieobecny w folklorze. W autostereotypie Gorala religijnosc i sleboda odgrywa-
ja wazna role, stad w poezji nie moglo zabrakna¢ odniesien do Tatr jako §wiadectwa
istnienia Boga 46 i przestrzeni, ktora daje wolno$¢.

Ujawnione w poezji goralskiej relacje cztowieka z przyroda, a zwtaszcza Tatrami
byly przedmiotem rozwazan A. Brzozowskiej-Krajki (BK: 117—-138), ktéra zwrocita
uwage na to, ze poeci podhalanscy zachwycali si¢ nie tylko ogolnie krajobrazem
tatrzanskim (W. Chowaniec, Moja ojcyzna; F. Hodorowicz, Regle podholanskie), ale
tez jego elementami — wierchami (W. Czubernatowa, Wierski) i potokami (A. Dole-
zuchowicz, Lesny potocek). Jesli ktorys$ z poetow pisat o Tatrach, to zawsze z uwiel-
bieniem 1 dumg (Z. Graca, Hej, gory nase gory; J. Jarosz, Do Tater; H. Nowobielska,
Gory moje).

Dokumentacja

Frazemy
1. Bedzie pod gérami biydzicka panowac¢, kie sie nam nie bedom Gorale sanowaé
(HodPP: 15).
Dla chleba i gory opusci¢ trzeba (ibid.: 43).
Gory bez owiecek to jak baba bez chtopa (m.w.).
Nasiumniyjse roki som potracone w gérak (HodPP: 134).
Sumiom goéry, sumi las, ptace dziywce, ka juhas (ibid.: 163).
Sumiom goéry, sumiom lasy, podziywajom sie nam casy (ibid.: 163).

SANRAN e N

Piesni
7. Bedzie pod goérami biydzicka panowa¢, jak sie nie bedziemy Gordle sanowaé
(StopMat: 38).
8. Cyjaz to gbrusia, gorusia, gorusia, pudem za Gorala, bedem Goéralusia (Moczyd:
123).
9. Goralicek ja se w gorak wychowany, w Roztockiyj Dolinie (na Krzyznym w doli-
nie) bedem pochowany (Sad: 87; ParSG: 17).
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10. Gory moje, gory, jako ja was przende? Moja kochanecko jak ja cie odende? (Plat:
153).

11. Gory moje, gory, stonecko na niebie, dy¢ cie kocha¢ muse, kie patrze na ciebie
(Sad: 27).

12. Gory moje, gory, te nase uboce, jak ja was nie widzem, syrce moje ptace (ibid.:
27).

13. Géry moje, gory, wyscie mnie zdradziyly i tote owiecki, co za mnom chodziyly
(ibid.: 59).

14. Gory nase, gory, ckliwo mi za wami, bo ja od malucka naucony z wami (ibid.: 27).

15. Gory nase, gory, hale nase, hale, ktdz was ozweseli, jak niec my Gorale (Ptat: 133).

16. Gory nase, gory, hale nase, hale, kto was zna tak dobrze, jako my Goérale (StopMat:
24; Moczyd: 263).

17. Gory nase, gory i te Piynci Stawy, to z drzewsyk casow dziywki naptakaty (Sad:
27).

18. Gory nase, gory i wysokie hale, hej, ktdz was przewyndruje jak nie my, Gorale
(ibid.: 27).

19. Gory nase, gory, poztociste skaly, gdy sie w was zapatrze, to widze $wiat caly
(ibid.: 27).

20. Gory nase, gory, wy drobniuckie skatki, kt6z was ma lepiyj zna¢ jak nie my,
Goralki (ibid.: 27).

21. Goéry nase, gory, wy nase komory, bukowe listecki nase podusecki (StopSab: 23;
Sad: 47).

22. Gory nase, gory, wy wysokie scyty, kto was przewyndrowal, Goral rodowity
(StopMat: 24; Moczyd: 238).

23. Gory nase, gory, za géorami woda, co mi po dziywcynie, kie je nie uroda (Moczyd:
106).

24. Gory nase, hory som, popod gory bucki som, a po buckak listecki, a przy buckak
dziywecki (StopSab: 26).

25. Gory z dolinami datbyk was wyztoci¢, kieby mi sie kcialy mtode lata wroci¢ (Sad:
33; Plat: 143).

26. Gory z dolinami, jakoz ja was przejde, kochanecki moje, jakoz was odende (Ptat:
153).

27. Gory, gory, gorecki, za gorami som bucki, za buckami dolina, za dolinom dziyw-
cyna (Moczyd: 102).

28. Haw moja matusicka za temi goérami, mnie ocyska bolom, bo ptacem za wami
(ibid.: 230).

29. Hej, gory nase gory, hej, lasy nase lasy, hej, kany sie podziaty nase dawne casy (m.w.).

30. Ja se dziywce spod gor, spod samiuckik Tater, mie descyk odkompat, odkotysat
wiater. Descyk mie odkompat, wiater wykotysat, cok sie naptakata, nik mie nie
ustysal (Moczyd: 194).

31. Jyncom gory, jyncom, kie Janicka myncom, jesce barzyj bedom, kie go wiysaé
bedom (StopMat: 27).
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32. Kie my se pudziemy goérami, lasami, pudzie nas tu kiela i dziywcyna z nami (Mo-
czyd: 111).

33. My se chtopcy spod Tater, zimny na nas dut wiater, kie nas Niemcy tapali, my sie
w gory chowali (Sad: 40).

34. Ni ma tyz tu, ni ma, jako w gorak, Tatrak, wiatrym poduje, a piesek zawyje (Mo-
czyd: 250).

35. Optowiaty gory, dujom zimne wiatry, $niyzek polatuje, osedzialy Tatry (Sad: 28).

36. Syckie gory przeset, syckie przewyndrowat, przyset do Morskiego, tam sie prze-
nocowat (StopMat: 39).

37. Spiywalaby ja se i wiedziala jako, ale moje gory ode mnie daleko (Sad: 32).

38. Uhlarze, uhlarze, co po was ostanie, gory wyrubane, portcyska potargane (Mo-
czyd: 261).

39. Wkiedy ja se pudem w te gory ogromne, o tobie dziywcyno nigdy nie zapomne
(ibid.: 116).

40. Wysokiescie gory, wysokiescie scyty, kto was przewyndrowal — Goéral rodowity
(ibid.: 238).

41. Zarosty chodnicki drobnemi pyrciami, ktoryndy ja chddzat do gor z owieckami
(ibid.: 193).

42. Zasumialy gory i doliny, ktoryndy ja chadzat do dziywcyny (Sad: 135).

43. Zasumialy gory, zasumial ciyrny las, zaptakato dziywce i tyn $warny juhas (Sad:
133; Moczyd: 107).

Pisana poezja géralska

44. Hej, géry nase gory / Turnicki krzesane / Promiynicki ztota / Z nieba obstrzylane.
Ponad wami oret / Ozwij se skrzydta, / A Goérolom bez wos / Zy¢ bytaby krzywda.
Dy¢ po wasyk grzbietak / Sniyzek sie wom bieli, / Jak siumnyj gazdzinie / Chusta
na poscieli. Pod wami w piwnicak / Srybto i dukaty, / Co se ik schowaty / Zbojni-
ckie kamraty. Zas w gorze siarotka / Cupla se przy skole, / I zhantel poziyro / Na
swoje Podhole. Wiecér sie rumieni / Przy zachodzie stonca, / Jako §warne dziyw-
ce, / Kie uwidzi chlopca. Ej, gory moje, Tatry / Kochom wos nad zycie / | krzyzyk,
co btyska / Na Giewontu scycie. I krzyzyk, co btysko / Na Giewontu grani, / Kiedy
mi markotno, / Obziyrom za nim (Z. Graca, Hej, gory nase gory (MlekGS: 84)).

45. O Tatry Wy moje, granitowe turnie / Co se tu na ,,miedzy” honornie i dumnie /
Jakoscie na warcie stoicie morowe / O Tatry wy moje — pomniki wiekowe. O Ta-
try Wy moje, gory ze zlebami / Wyscie som tu lo mnie Boskiemi darami / I jo
Wos mitujem ze syckiej milosci, / Boscie Wy $wiadectwem istnienia bosko$ci
(A. Skupien-Florek, O Tatry wy moje (Skup: 34)).

46. Tatry moje, jo Wos Kochom / Nic na §wiecie juz nie sukom / WysScie takie — pieckne
— miode / Momy zycie i $lebode. Tatry moje — skaty sine / Mocie siumne swoje
imie / Haw gorali jes kolyba / Momy sy¢ko co potrzeba. Cho¢ do §wiata —uciekaja
/ Tatry w sercu se chowaja / Kie sie zywot juz ik koncy / Giewont w krzyzu nos
potoncy / Hej! (A. Gasienica-Makowski, Tatry moje (GM: 84)).
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3. GIEWONT

Ej, krzyzu na Giewoncie,
ej, nie zapomnym o cie,
ej, kie umiyrat bede,

ej, to se spojrzym na cie
(Sad: 29).

Giewont nie nalezy do najwyzszych tatrzanskich szczytow, jednak w kulturze pod-
halanskiej odgrywa wazna rolg (to na Giewoncie w 1901 r. Gérale umiescili krzyz?),
a oronim Giewont (dawniej Gewant) ma status podhalanskiego kulturemu. Dlacze-
go tak sie stalo? Giewont jest widoczny z kazdego niemal miejsca w Zakopanem
i z wielu miejsc na Podhalu. Ponadto przykuwa uwage charakterystycznym ksztat-
tem — ma trzy wierzchotki (Maty Giewont, Wielki Giewont i Diugi Giewont).

W kulturze podhalanskiej Giewont jest rownie istotny jak Krywan w kulturze
stowackiej. Giewont to gora Podhalan, z kolei Krywan to narodowa gora Stowakow,
o czym przekonuja, np.: hymn Republiki Stowackiej — Nad Tatrou sa blyska (Esté
jedle rastu na krivanskej strane, kdo jak Slovak citi, nech sa Sable chyti, a medzi nas
stane), metaforyczne okreslenie zasiegu Stowacji — Voda sa vyliala od Krivana po
Komarno, oraz ludowe piesni, por. 4 ja som spod Krivania malucky jundcok, teraz
som odrdastol, je zo mina Slovacok. Wizerunek tej gory zostal rowniez umieszczo-
ny na stowackich monetach o nominale 1, 2 i 5 eurocentow, a takze znajdowat si¢
w herbie Stowackiej Republiki Socjalistyczne;.

Analogicznie Giewont zostat utrwalony w podhalanskich piesniach, a wyrazenie
przyimkowe pod Giewontym funkcjonuje jako zamiennik choronimu Podhale. Wyob-
razenie Giewontu znalazto si¢ tez na awersie lokalnych monet o nominale 101 12 dud-
kéw zakopianskich. Charakterystyczne wierzchotki sprawily, ze wizerunek tej gory
znalazt si¢ w herbie Zakopanego (poczatkowo w latach 1875-1933 uzywano pieczeci
z samym Giewontem, obecnie jest to Giewont z krzyzem). Wspoélczesnie Giewont jest
czestym motywem zdobniczym na ciupagach sprzedawanych turystom.

Giewont jest roéwniez popularnym zakopianskim chrematonimem. Stowo to
funkcjonowato jako tytut dwoch czasopism'?, a obecnie (w 2015 r.) jest nazwg kina,
agencji reklamowej, korporacji taksowek i szkoty nauki jezykow obcych.

Do krzyza na Giewoncie jako waznego podhalanskiego znaku nawigzat takze Jan Pawet 11
podczas homilii wygloszonej w Zakopanem 6 VI 1997 r.: , Kiedy si¢ konczyt wiek XIX, a roz-
poczynatl wspdtczesny, ojcowie wasi na szczycie Giewontu ustawili krzyz. Ten krzyz tam stoi
1 trwa. Jest niemym, ale wymownym $wiadkiem naszych czaséw. Rzec mozna, iz ten jubileu-
szowy krzyz patrzy w stron¢ Zakopanego i Krakowa, i dalej w kierunku Warszawy i Gdanska.
Ogarnia calg nasza ziemi¢ od Tatr po Baltyk”.

10 Jedno czasopismo bylo tygodnikiem, wychodzito w 1902 r. (od 2 VII do 3 IX) pod red. Ed-
munda Ciggiewicza, drugie za$ byto wydawane nieregularnie (trzy numery, 1924, 1926, 1928)
pod red. Adama Kowalczewskiego-Siedleckiego (WET: 329).
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Etymologia

Pochodzenie oronimu Giewont omawiali Walery Eljasz-Radzikowski (ERW: 65-66),
Jan M. Rozwadowski (1914), Mariusz Zaruski (1923) i autorzy WET (s. 328-329).
Wedtug pierwszego z badaczy Giewont moze miec trojakie pochodzenie: 1) od niem.
Gehe Wand ‘stroma $ciana’, 2) od przydomka Gorali zakopianskich — Ggsienica-
-Giewont (wg RymSN (D-G: 1164) nazwisko to nosi 14 mieszkancow Polski, w tym
11 z Zakopanego) oraz 3) od goéralskich stow giew, gwy, giewy, giewa ‘prostopadty,
spadzisty’ (zaden z tych wyrazow nie zostat jednak poswiadczony w stownikach
gwary podhalanskiej).

M. Zaruski (1923) wskazywal na odantroponimiczne pochodzenie omawianego
oronimu, od nazwiska zakopianskiego rodu Giewontow (takie objasnienie znajdzie-
my réwniez w WET (s. 328-329).

Z kolei J.M. Rozwadowski (1914) wywodzil nazwe Giewont od niemieckich
stow Gewand ‘zwarte poktady skaliste, grzbiety i rozpadliny rozrywajace gory’ albo
Gdhwand ‘skaty, $ciany gorskie’ (por. tez SENMal: 83—84).

Zakres nazwy

Giewont jest nie tylko nazwa szczytu, lecz takze hal (w Dolinie Strazyskiej, Dolinie
Biatego i cze$ciowo w Dolinie Bystrej). Wyraz ten funkcjonuje ponadto jako przy-
domek i nazwisko 30 oséb z Zakopanego (zob. RymSN D-G: 1164, 1259). Z kolei
w podaniach Giewont to imi¢ rycerza, ktory wraz ze swoim wojskiem $pi pod ma-
sywem Giewontu (zob. Sliz: 1). Stanistaw Eljasz-Radzikowski (ERS: 257) wskazat
rowniez, ze w gwarze podhalanskiej giewont to okreslenie stupa lub belki (tego zna-
czenia nie udato si¢ potwierdzi¢ w opracowaniach dialektologicznych).

Frazematyka
We frazematyce podhalanskiej Giewont pojawia si¢ w typowym dla gor obrazowa-
niu jako element trwalszy niz ludzkie zycie 1, 2.

Folklor stowny — pie$ni
W piesniach Giewont jest pokazany na trzy sposoby: 1) jako gora, na ktorej znajduje
si¢ krzyz (dzigki temu staje si¢ ona miejscem swietym), 2) jako goéra z charaktery-

stycznymi dla niej cechami — wysokoscia, trwatoscig i picknem oraz 3) jako kocha-
nek dla gwiazd.
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Giewont wspotwystepuje z Krzywaniem 21, a krzyz na Giewoncie — z Sabato-
wgq gorq (ktéra rowniez mozna identyfikowaé ze stowackim szczytem) i goralska
mowg 3. W jednym rzedzie zostato wigc zestawione to, co jest szczegdlnie wazne
dla Gorala — religia (krzyzyk na Giewoncie), tradycja (przez wspomnienie Sabaly)
i tozsamo$¢ kulturowa (gwara).

CECHY GIEWONTU
«GIEWONT JEST WYSOKI»
Do tej cechy bezposrednio odnoszg si¢ trzy piesni 6, 11, 16.
«GIEWONT JEST PIEKNY)

Giewont jest pigkny 13, ale zwlaszcza latem 14, wowczas porastaja go kwitnace
rosliny — fiotek 19, lilia 6, szarotki 12 i bez uszczegdtowienia — kwiatki 14. To wszyst-
ko sprawia, ze jest porownywany do pigknej, mtodej kobiety 12, 14.

«GIEWONT JEST BARDZO TRWALY»
Giewont podobnie jak Krywan jest postrzegany jako szczyt niezwykle trwaty 21.

KRZYZ NA GIEWONCIE

Na Giewoncie znajduje si¢ krzyz 7, 8 okre$lany réwniez zdrobnieniem krzyzyk 3,
5. Wykonanemu z zelaza krzyzowi przypisano wytrzymatos¢ 7. Dla Podhalan krzyz
na Giewoncie ma duze znaczenie — Gorale pragna, by w chwili $mierci mogli na
niego spojrze¢ 8, 16. Podobne obrazowanie odnajdujemy w poezji podhalanskiej,
por. 23, 24.

WYKORZYSTANIE GIEWONTU
Giewont jest miejscem, gdzie wypasano owce 15, 18.

LUDZIE WOBEC GIEWONTU

W piesni refleksyjnej Goral wyznaje, ze chce umrze¢ pod Giewontem 8. W trzech
piesniach 4, 17, 22 odniesienia do tego szczytu pojawiajg si¢ w konteks$cie zapewnie-
nia o mitosci 17 albo przeciwnie — jako wymowka przed stalym zwigzkiem (chtopiec
pokocha dziewczyne, jesli wydarzy si¢ co$ niemozliwego; w przypadku Giewontu
to Zniwa na jego szczycie) 22.
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GIEWONT WOBEC LUDZI

Zima Giewont nie jest przychylny ludziom — patrzy brzycko 10, jest pokryty $nie-
giem 10 i zaslonigty mgla 17. W piesni jest okre$lany jako gora Sabaty — Giewont
i Homer Tatr majg wspolne tajemnice 9.

GIEWONT A GWIAZDY
W jednej piesni 20 Giewont jest antropomorfizowany — zakochuja si¢ w nim
gwiazdy 1 $wiecg mu w oczy.

Folklor stowny — podania

W podaniu ajtiologicznym pojawia si¢ objasnienie, ze Giewont to pozostalos¢ po
wiezy i dzwonnicy miasta, w ktorym panowato tak wielkie zepsucie, ze Bog za karg
zamienil je w gory (KosME: 68—69).

Inne podanie dotyczy rycerzy zaspionych w Giewoncie!'' (w zarysie gory niekto-
rzy dopatrywali si¢ sylwetki $pigcego rycerza albo Jozefa Pitsudskiego'?), ktorzy
czekaja na sygnat do obrony ojczyzny (Sliz: 1). Literackie przeksztatcenie tego mo-
tywu znajdziemy m.in. w tworczosci K. Przerwy-Tetmajera, w opowiadaniu Spigcy
rycerze (Jakby o nich chiop opowiedzie¢ powinien) (TetNSP: 442-443).

Wedhug S. Goszezynskiego (Goszez: 87) Giewont ma tez skrywac ,,stup dyamen-
towy, pod nim siedzi mnich obsypany bogactwami wszelkiego rodzaju”.

Pisana poezja géralska
W poezji goralskiej Giewont to nie tylko punkt orientacyjny na mentalnej mapie, ale

takze symbol goralszczyzny (A. Lacek, Giewont; B. Weron, Giewont). Jedno i dru-
gie odnajdujemy w wierszach wpisujacych si¢ w religijnos¢ ludowa, ktorej cecha

"W podaniach podhalanskich zaspieni rycerze sa tez lokalizowani m.in. pod Skatg Pisang w Do-

linie Koscieliskiej (zob. Sliz: 1). Juliusz Bettowski wykut w 1896 r. nad wejéciem do jaskini
w Skale Pisanej postac §piacego rycerza w szyszaku. Dzi$ ta rzezba jest prawie niewidoczna.
Por.: ,,Takie to rézne cuda u nas se... u nas ludzie wymyslali, niy? No, a w ogole niektorzy,
jak sie patrzyli na Giewont, no to wlasnie na postaé $pioncego rycerza! No to jak nierdaz z wy-
cieckom to sie chodzi, to kazdy przewodnik gada — O... prosz¢ popatrze¢ na Giewont, to jest
$piacy rycerz w zbroi zakuty. I to jest zwigzane tam z legendg o $pigcych rycerzach. A nawet
po $mierci Pitsudskiego przed wojnom w trzydziestym piontym roku, no to zapatrywali sie
bardzo wlisnie w tym Giewoncie, wlésnie rysow Pitsudskiego z wonsami takiemi dtugiemi.
Noji takie... legenda taka powstata, ze kiedys$ Pitsudski powstanie. A to jak byta wojna wy-
buchta, jak Niemcy tutej okupowali nas, okupowali i tu biyda byta strasna, wywoziyli i tak
dalyj... To wtedy gadali: — Eee, to Pitsudski §pi? Ale on kiedysi wstanie i 6n tyk Niemcow
wygna tu stond i bedziemy mieli z powrotem wolno$¢. No takie cuda... sie tam wymyslato...
Nie wiym, co tam jesce...” (Zak/2006, m/1932).
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jest m.in. umieszczanie watkow biblijnych w swojskiej scenerii. Giewont jest wigc
porownany do Golgoty (np. H. Nowobielska, Pasja; H. Waligora, Boze Narodzenie),
a Jezus rodzi si¢ w szalasie pasterskim na hali pod Giewontem (Z. Graca, Koleda;
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S. Gasienica-Byrcyn, Kolynda sottysio; F. Lojas-Kosla, Pasterka w Holach).

W poezji ujawniaja si¢ ponadto nawigzania do rycerskiego mitu Giewontu
(S. Gasienica-Byrcyn, W jesiyni). Jak wskazuja podhalanskie wiersze, na podstawie
wygladu najwazniejszego goralskiego szczytu mozna rowniez przepowiadaé pogode
(Giewont to stary wrozbiarz, ktory pali fajke — A. Pach, Ku wiesnie; S. Gasienica-

-Byrcyn, Wiater).

Dokumentacja
Frazemy
1. Giewonta sie nie przezyje, bo 6n syckik nas przykryje (HodPP: 62).
2. Nie przezyjemy Giewonta, bo nas sy¢kik pochowa (SmPG: 14).
Pie$ni

3. Ciesy ci mnie, ciesy Sabatowa gora, krzyzyk na Giewoncie i goralska mowa
(Sad: 29).

4. Dy¢ se na Giewoncie bialy kohut pieje, do tadnyj dziywcyny kazdy sie o$mieje
(ParSG: 21).

5. Dy¢ se na Giewoncie krzyzyk postawiyli, zeby go sie ludzie z obeyk stron dziwiy-
li (ibid.: 20).

6. Dy¢ se na Giewoncie, na najwyzsym scycie wyrosla lelija, wy o niyj nie wiycie
(Sad: 29; ParSG: 18).

7. Ej, grajze mi muzyku, ej, grajze z catyj dusy, ej, jaz sie na Giewoncie zielazny
krzyz rusy (Sad: 77; Mot: 216).

8. Ej, krzyzu na Giewoncie, ¢j, nie zapomnym o cie, ¢j, kie umiyrat bede, ¢j, to se
spojrzym na cie (Sad: 29; ParSG: 21).

9. Ej, Sabata zaspiywat, Giewont mu odpedzidl, bo o jego sprawie nik wiyncyj nie
wiedziat (Sad: 54).

10. Giewoncie, Giewoncie, coz tak patrzys brzycko? Kcialbys ty, coby byt $niyg na
tobie sycko (StopMat: 111).

11. Giewoncie, Giewoncie, ¢j, ty wysoki scycie, ja se pod Giewontym, ej, skoncym
swoje zycie (Sad: 29).

12. Giewoncie, Giewoncie, fadny$ posrod lata, obrosnies w sarotki jakby panna jaka
(ibid.: 29).

13. Giewoncie, Giewoncie, fadnys ty jak lato, ja cie odmalowal, ty§ mi winion za to
(ibid.: 29).

14. Giewoncie, Giewoncie, piykny$ ciyngiym lata, kwiatkami uwity, kieby dziywka

jaka (StopMat: 112).
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15. Giewoncie, Giewoncie, w Giewoncie potecki, ja se po nik chodziyt i moje owiecki
(Sab: 59).

16. Giewoncie, Giewoncie, wysoki Giewoncie, cho¢ umiyrat bede, obezrem sie na
cie (ParSG: 21).

17. Idzie mgta, idzie mgta, siadta na Giewoncie, nie bdj sie dziywcyno, nie sponiy-
wiyram cie (Sad: 125; Par$G: 20).

18. Juz se tak nie bedzie, jako se bywalo, kie sie po Giewoncie owiecki pasato (Sad:
69).

19. Kie ja se zaspiywam w Stronzyskiyj Dolinie, to mi sie w Giewoncie fijotek ozwi-
nie (ParSG: 17).

20. Nockom nad Giewontym gwiazdecki migajom, §wiycom mu ta w ocki — hej! Bo
go kochajom (Moczyd: 259).

21. Piyrwyj Giewont spadnie abo Krzywan §leci, niz Goral zabacy baby abo dzieci
(StopMat: 111).

22. Wtedy ja cie, wtedy moje dziywce wezne, kiedy na Giewoncie jare zytko zezne
(Sad: 149).

Pisana poezja géralska
23. Hej, gory moje, Tatry / Kochom wos nad zycie / I krzyzyk, co btyska / Na Gie-
wontu scycie. / [ krzyzyk, co btysko / Na Giewontu grani, / Kiedy mi markotno, /
Obziyrom za nim (Z. Graca, Hej gory, nase gory (MlekGS: 84)).
24. Cho¢ do $wiata — uciekaja / Tatry w sercu se chowaja / Kie sie zywot juz ik koncy
/ Giewont w krzyzu nos potoncy / Hej! (A. Gasienica-Makowski, Tatry wy moje
(GM: 84)).
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4. HALA

Gory nase, gory,

hale nase, hale!

Ktoz was znd tak dobrze,
Jjako my Gorale

(StopMat: 39; Moczyd: 263).

Hale sg stalym elementem krajobrazu tatrzanskiego, co znajduje potwierdzenie
w dwucztonowych toponimach. Przydawka w tych nazwach wskazuje na dawne-
go wlasciciela, np. Hala Goryczkowa (od nazwiska Goryczka), Hala Ggsienicowa
(od Ggsienica), stan roslinno$ci, np. Hala Pyszna (od pyszny ‘o roslinach — bujny’),
lub lokalizacje geograficzna, np. Hala Ornak (na zboczach Ornaku) i Hala za Mni-
chem. Ze wzgledu na homonimig (patrz nizej) hdla nie wchodzi w sktad podhalan-
skich chrematoniméw. Obecnos¢ w tekstach folkloru oraz bezposrednie wypowiedzi
Gorali przekonuja jednak, ze i w tym przypadku mamy do czynienia z kulturemem.

Etymologia

Zestawienie réznych etymologii hali znajdziemy w Her 11 (s. 106—-107) oraz w arty-
kule Stownictwo podhalanskie w Etymologicznym stowniku jezyka polskiego An-
drzeja Bankowskiego (Rak 2014b: 99-100). Wedtug Janiny Szewczyk (1960) hdla
to kontynuant wyrazu rodzimego. Trudno si¢ zgodzi¢ z tg opinig, majac na uwadze
znaczenie, przynalezno$¢ do terminologii pasterstwa wysokogorskiego i geografie
omawianego stowa. Z OKDA (VII, m. 13) wynika, ze hdla jest znana tylko w gwa-
rach potnocnej Stowacji oraz potudniowej Matopolski, jest to wigc niewatpliwie po-
zyczka stowacka (tak SES? (I: 393-394) i SEBan (I: 514); w SEBr (s. 167) pojawita
si¢ btedna informacja, ze mamy tu do czynienia z czechizmem). Hdla jest formacja
odprzymiotnikowa (por. stowac. hola'® ‘gota (przym. r.z.)’) z nieumotywowanym
etymologicznie a pochylonym, w polszczyznie ogdlnej hiperpoprawnie utozsamio-
nym z a jasnym, co w konsekwencji daje homonim z hala ‘duza sala, obszerne po-
mieszczenie’. Na o wskazuje forma D. Im. do hol ujawniajgca wymiang o : 0.

Geografia

Z AJPP (m. 329), OKDA (VII, m. 13) oraz Her I (s. 72-73) wynika, ze hdla jest zna-
na w gwarach polskiej czesci Karpat od Slaska Cieszynskiego po Kotling Sadecka

13 Na tym etymonie jest tez oparty wyraz halizna ‘niezalesione miejsce po wyrebie lasu” (HodSG:
132).
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oraz na potnocy Stowacji. Zasigg geograficzny tego wyrazu jest wigc (w porowna-
niu z innymi terminami pasterstwa wysokogorskiego) stosunkowo niewielki i ogra-
nicza si¢ jedynie do pogranicza polsko-stowackiego.

Znaczenie

W gwarze podhalanskiej hdla oznacza pastwisko w gorach powyzej granicy lasu
(KosPGZ: 280; KrGZ: 214; Dem: 15; HodSG: 137; ZborSG: 113, 120). W AJPP
(m. 329) oraz w Her II (s. 6) hdla zostata uznana za synonim polany. Z kolei wedtug
SEBan (I: 118, 514) mamy w tym przypadku do czynienia ze stownictwem zrdzni-
cowanym chronologicznie — za sprawg W. Orkana lub S. Goszczynskiego nowsza
hala zastapita dawng polane. Inne wyniki umieszczono w OKDA (VII, m. 13) —w
tym opracowaniu znajdziemy tylko hdle. Jak rozumie¢ te réznice?

Wynikaja one z podobienstwa desygnatow. Hdala to okre§lenie naturalnego pa-
stwiska wysokogorskiego, ktore ze wzgledu na polozenie nie bylo koszone, lecz
tylko wypasane. Z kolei polang' nazywano pastwisko na terenie wykarczowanym,
ktore byto miejscem zaréwno wypasu, jak i sianokosow. Warto dodac, ze do lat 40.
XIX w. Koscielisko nazywano Polanami, gdyz byto zlokalizowane na kilku $rodles-
nych polanach (Nitsch 1933).

W wyniku metonimii form¢ w liczbie mnogiej hdle zaczgto utozsamiac z Tatrami
(KosPGZ: 280; KrGZ: 214; Dem: 15; KanCzD: 200; AJPP, m. 326; HodSG: 137),
obszar potozony ponizej Tatr okre§lano wiec wyrazeniem przyimkowym pod hdla-
mi, z ktérego powstat choronim Podhdle (zob. PODHALE).

Derywaty

Od wyrazu hala pochodza nastepujace derywaty stowotworcze:
— rzeczowniki: hdlicka ‘zdrobnienie od hdla’; halniak ‘rzadki ptak wysokogorski —
ptochacz halny (Prunella collaris)’;
— przymiotnik: halny ‘znajdujacy si¢ na hali’.
Halicka nie jest notowana — jak inne zdrobnienia — w pie$niach (por. juhasicek,
bacasek), lecz przede wszystkim w stylu potocznym gwary:

Noji pote juz baca, jak juz scytal te owiecki, gada starsymu juhasowi: bier sie na-
przdd, zréb ta krzyz ciupagom przed nimi i przezegnaj sie, i z Panym Bogym idziemy.
Noji tak se ta idom w te halicki, te owiecki za niemi. Gzajom sie ta te owce, becom,
wracajom sie, ale to ta za$ idzie wiyncyj juhaséw z tylu i tak ik popyndzajom
(BubTGZ: 26).

Synonimem polany jako wykarczowanego terenu jest cerchla, wyraz dzi$ archaiczny (obecny
jedynie w toponimii) (Her I: 47; Her II: 7).
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Uzycie zdrobnienia sugeruje, ze desygnat, ktory si¢ za nim kryje, jest bliski emo-
cjonalnie rozméwcey, tym bardziej jesli dotyczy wspomnien z mtodosci niemal za-
wsze idealizowanej (tego typu teksty dominujg w BubTGZ).

Zestawienia

Przymiotnik hdlny wchodzi w sklad dwoch zestawien: hdlny wrobel ‘to samo co
halnidak, ptochacz halny’ i hdlny wiater. Obydwie konstrukcje ulegly uproszczeniu,
pierwsza — uniwerbizacji: hdlny wrobel — halnidk, z kolei od drugiej w wyniku elizji
pochodzi forma hdlny ‘cieply, porywisty wiatr wiejacy z Tatr, w zimie przynoszacy
odwilz na Podhalu’".

Przybywajacy na Podhale turysci na okreslenie tego wiatru uzywaja tez stowa
halniak's. Niektorzy Gorale (zwlaszcza mtodsi) btednie poczytuja halniaka w zna-
czeniu ‘wiatr’ za wyraz nalezgcy do gwary podhalanskiej. Od ponad 40 lat jezy-
koznawcy przestrzegaja jednak przed tym naduzyciem (zob. Brocki 1972; Weso-
lowska 1974).

Frazematyka

Stowo hdla pojawito si¢ w 5'7 podhalanskich frazemach w znaczeniach ‘pastwisko
w gorach’ 1, 4 lub ‘Tatry’ 2, 3, 5. Na to rozréznienie wskazuje nie tylko semanty-
ka poszczegdlnych jednostek, ale takze forma wyrazu w Ip. (‘pastwisko’) lub Im.

(‘Tatry’).

5 Po stowackiej stronie Tatr, a takze po czeskiej stronie Sudetow wiatr wiejacy z potnocy jest

nazywany polakiem, por.: stowackie przystowie Ked’ poliak duje, zima nasleduje (Zat: 526).
Ze wzgledu na sufiks mozna domniemywac, ze formacja ta pierwotnie byta uzywana zwlasz-
cza przez turystow z Mazowsza.

Do wiatru halnego odnosi si¢ 6 frazemow: 1) Cym halny barzyj duchd, tym po nim barzyj
glucho (HodPP: 41); 2) halny duje ‘o sytuacji, gdy jakies osoby kldcg si¢ bez powodu’ (m.w.);
3) Halny duje, sniyzek psuje (HodPP: 67); 4) Kie halny zaduje, monke sie sypuje (ibid.: 84);
5) Niejedyn to cuje, kie halny tancuje (ibid.: 130); 6) Trza bacyé, ka clek halnym i cetynom
przesionk (ibid.: 172). Tych jednostek jest wigcej niz frazemow zawierajacych leksem hdla.
Mozna to wyjasni¢ w nastgpujacy sposob — hdla to element tradycji pasterskiej, ktora dzis jest
w zaniku i dotyczy niewielkiej grupy mieszkancow Podhala, z kolei Adlny daje si¢ we znaki
wszystkim.

Podane wyzej frazemy s3 motywowane obserwacja zmian pogody, jakie przynosi halny, badz
odnoszg si¢ do oddziatywania tego wiatru na samopoczucie. Drugie zagadnienie jest szeroko
komentowane na Podhalu. Halnym thumaczy si¢ sklonno$¢ Goérali do agresji i czgstsze niz
gdzie indziej samobojstwa. Halnemu poswigcano gawede (Skup: 193-197), wiersze (J. Kas-
prowicz, Wiatr halny z cyklu Z Tatr; A. Suski, Holny wiater), a nawet film z 2003 r. — Halny
idzie w rez. Aleksandry Nesterskie;j.
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W tych frazemach znajdujemy odwotania do pasterstwa | (rowniez w opozy-
cji do rolnictwa 4) oraz ludowej meteorologii 2 i filozofii (wiatr wiejacy z gor jest
przyczyng trwania §wiata w nalezytym porzadku 3). Hdla jako pastwisko w gérach
wspotwystepuje z owieckami 1, z kolei hale ‘Tatry’ sg ujmowane w opozycji do
dolin 5 (Tatry sa tu postrzegane jako teren niebezpieczny, zagrazajacy zyciu ludzi).

Folklor stowny — pie$ni

Hala pojawia si¢ w piesniach pasterskich i mitosnych, najczesciej w liczbie mnogiej
6-11, 13, 14, 17-21, 23.

MIEJSCE

Sceneria wysokogorska
Hala wspotwystepuje z gorami 8-10, turnickami 13 1 ciyrnym lasem 18, w pies-
niach jest tez mowa o Hali Migtusiej 22. Na ptaszczyznie jezykowej mamy tu do czy-
nienia z szeregowymi polaczeniami sktadniowymi lub zestawieniami blizniaczymi
hale — gory.

CECHY HAL

Piesni precyzuja, ze hdle sa wysokie 10, poro$nigte trawg 15, znajdujg si¢ migdzy
turniami 13, a jesienig wieje od nich zimny wiatr 23 (ta pie$n byta $piewana z per-
spektywy juhasa, wracajacego jesienia z wypasu).

WYKORZYSTANIE HAL

Hale to miejsce wypasu owiec 13, 15, 16, 19, 20. Do pasterstwa odsytaja: nazwy
pasterzy: baca 6, 16, 22, juhas 18, 19, juhasik 20, czasem okreslanych tez z imienia —
Janicek 15, nazwy wyposazenia szalasu: gieleta 16, 1 czynnosci pasterskich: dojenie
16, 19. Goérale sa wihascicielami hal, dlatego moga je sprzedac 7.

Hale tworza réwniez sceneri¢ dla spotkan kochankow, dlatego w piesniach mi-
losnych pojawiaja si¢ okreslenia kobiet: frejyrka 6, 14, dziywce 18, dziywcyna 6, 19,
20, 23 oraz kochanecka 17, 21.

LUDZIE WOBEC HAL
«GORAL JEST EMOCJIONALNIE PRZYWIAZANY DO HALY

Emocjonalne przywiazanie Gorala do hal jest sygnalizowane zestawieniami moje
hale 11 oraz nase hale 8, 9.
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«GORAL WEDRUJE PO HALACH I DOBRZE JE ZNAY»
Odnosza si¢ do tego dwie piesni 8, 10.

HALE WOBEC LUDZI
Hale wspotczuja cztowiekowi, staja si¢ wigc smutne 18, gdy smutni sg Gorale.

Pisana poezja goralska

W poezji goralskiej odniesienia do hal pojawiajg si¢ przede wszystkim w kontek-
$cie zakazu wypasu owiec w Tatrach (W. Czubernatowa, Kotwi mi sie za wami 25;
F. Hodorowicz, Pozegnanie Holi; Ozywic¢ hole; F. Lojas-KoSla, Nie tak downe casy;
J. Para-Hejka, Cemuz...; A. Skupien-Florek, Hej hole, nase hole 24). Géralscy poeci
widzieli w tym zagrozenie dla kultury podhalanskiej i przede wszystkim slebody 24,
25, 28, stad emocjonalne deklaracje — Kotwi mi sie za wami W. Czubernatowej 25 oraz
modlitwa do Matki Boskiej Goralskiej 7. Roj-Mrozickiej 28 o powrdt owiec na hale.

Hale przez bliskos¢ z gorami staty si¢ rowniez miejscem $wigtym, bliskim niebu
(W. Czubernatowa, Pamigci Tadeusza Staicha 26; J. Fudala, Moja ukochanos¢ 27).
Warto zauwazy¢, ze takiego obrazowania nie ma w folklorze slownym ani we
frazematyce.

Dokumentacja

Frazemy
1. Hala bez owiecek, niby baba bez chtopa (HodPP: 67).
Jak hale mniyjse to bedzie pogoda (StopMat: 91).
Kieby wiatry z hol nie duty, toby sie $wiat zasmiyrdziat (SKart I: 315).
Na hali ziarko ktoéska nie zniewoli (HodPP: 112).
Smiyrz¢ w halak rozumniyjsa jako na dolinak, to i skorzyj cteka dopadnie (ibid.:
166).

wk W

Piesni

6. Cyjaz to dziywcyna popod hale ptace? Dy¢ to frejyrka luptowskiego bace
(StopMat: 27).

7. Gorale, Gorale, ej, poprzedejciez hale, zabiyrcie pinionzki, ej pudzcie na podole
(Sad: 38).

8. Gory nase, gory, hale nase, hale! Ktéoz was zna tak dobrze, jako my Gorale
(StopMat: 24; Moczyd: 263).

9. Gory nase, gory, hale nase, hale, hej, ktéz was ozweseli, jak nie my Gorale (Plat:
133).



Rozdziat VI. Geografia mentalna 373

10. Gory nase, gory i wysokie hale, hej, ktoz was przewyndruje, jak nie my Gorale

(Sad: 27).

11. Hale moje hale, nie syckiescie moje, ino jedna hala, cok se na niyj spata (Moczyd:
209).

12. Hej, na hali, na hali ognicek sie pali, hej, kto go han naktad — Janicek ze skali
(Sad: 58).

13. Kiedy ja se pudem do hol z owieckami, to se ik napasem miyndzy turnickami
(ibid.: 58).

14. Na dole dysc leje, pod halami jasno, nie widno frejyrki, c6ze mi jom nasto? (Mo-
czyd: 95).

15. Na hali, na hali zielona trawicka, nawr6¢ dziywce owce swojego Janicka (Kolb
45:207).

16. Na hali, na hali, baca owce doji, podoji, po$niada, przy giclecie stoji (Sad: 64).
17. Nie beto mie doma, bylek pod halami, moja kochanecka posta z Cyganami (Mo-

czyd: 58).

18. Osmutniaty hale, osmutniat ciyrny las, zaptakato dziywce, a zaspiywal juhas (Sad:
68).

19. Owiecki na hali, kto ik dojiyt bedzie, juhas przy dziywcynie i nocowat bedzie
(Ptat: 140).

20. Owiecki na hali, juhasik nad nimi, pockdj dziywcyno, ja se slyze § nimi (Sad: 65).

21. Posmutniaty hale, kie juhasi pasli, posli se pociesa¢ kochanecki do wsi (Plat: 140).

22. W tyj Miyntusiyj Hali dyscycek rumoli, dejze Boze scyn$cie nasymu bacowi
(StopMat: 22).

23. Wtedy mnie sie bedzies dziywcyno spodziewac, kiedy bedzie od hal zimny wiater
ducha¢ (Kolb 44: 192).

Pisana poezja géralska

24. Hej, hole, nase hole / my do wos chodzili, / teroz nom drézecke / do wos zagro-
dzili. / Zagrodzili owcom, / otworzyli panom, / teroz se tam do nik / autami jadom
(...) (A. Skupien-Florek, Hej hole, nase hole (Skup: 41)).

25. (...) kotwi mi sie za wami / Hole, wy moje (...), / Kotwi mi sie za §lebodnymi
Tatrami! (W. Czubernatowa, Kotwi mi sie za wami (HodPM: 29)).

26. — Nie pytom do Raju, / do Nieba nie muse, / Wolotbyk zy¢ w holak jak ptosek
kordusek! (W. Czubernatowa, Pamigci Tadeusza Staicha (HodPM: 42)).

27.(...) noweselso jest goralsko dola, / Bo (...) Goérol na holi z owieckami / noblizyj
jes nieba (J. Fudala, Moja ukochanos¢ (HodPM: 57)).

28. Przywrd¢ nom $lebode, przywrd¢ Hol urode / I owiecki po Holak z dzowneckami
(Z. Roj-Mrozicka, Do Matki Boskiej Goralskiej (M1lekGS: 155)).






PODSUMOWANIE

Czytelnik tej monografii z pewnoscig zwrocit uwage na to, ze kulturemy podhalan-
skie wyrdzniaja si¢ pewnymi wspolnymi wlasciwosciami. Niewatpliwie naleza do
nich:

1. Niejednorodnos¢ zbioru. Umieszczenie kultureméw podhalanskich na szer-
szym tle polskiej kultury ludowej daje mozliwos¢ innego ich uktadu, uwzgledniaja-
cego aspekt dyferencyjny.

W takim ujeciu do pierwszej grupy nalezatyby kulturemy wspdlne dla miesz-
kancow polskiej wsi — PAN BOG (PAMBOCEK), PAN JEZUS (PANIEZUS),
MATKA BOSKA (na Podhalu — GAZDZINA PODHALA), KRZYZ, ROBOTA,
ZIYM, BIYDA, GLOD, KSIONDZ, PAN i GORZALKA. Na plaszczyznie jezy-
kowej jednostki te sg reprezentowane przez slownictwo ogdélnogwarowe (i nawet
wspolnoodmianowe).

Z kolei w drugiej grupie mozna bytoby umiesci¢ kulturemy typowe dla Podhala
(lub szerzej — polskiej czesci Karpat), czyli:

a) GORAL, GAZDA, BACA, JUHAS, ZBOJINIK, CEPER, CIUPAGA, MOSKAL,
OSCYPEK i PORTKI (chodzi tu oczywiscie o charakterystyczne portki goral-
skie). O odrgbnosci tej grupy decyduja wilasciwosci leksykalno-semantyczne —
charakterystyczny desygnat ma specyficzng nazwe. Na plaszczyznie jezykowej
ujawnia si¢ to dyferencyjnosciag stownictwa — wymienione wyzej leksemy nie sg
znane (z wyjatkiem portek i Gorala) poza Karpatami. Jesli pojawiaja si¢ w in-
nych gwarach lub jezyku ogoélnopolskim, to jako gwaryzmy karpackie badz — do-
ktadniej rzecz ujmujac — podhalanskie.

b) GWARA, MUZYKA, SPIYWANIE, TANIEC, UBRANIE i OWCA. W przy-
padku tych kultureméw nie mozna mowic¢ ani o wyjatkowym desygnacie, ani
o specyficznej nazwie.

¢) PODHALE, GORY, GIEWONT i HALA. Sg to — jak zostato juz powiedziane —
sktadniki geografii mentalne;.

Warto doda¢, ze niektore z omoéwionych w monografii jednostek to kulturemy
ogblnopolskie, np. WOLNOSC (w przyblizeniu odpowiednik slebody), BOG, HO-
NOR i WODKA (odpowiednik gorzatki).

2. Otwarto$¢ zbioru. Zaprezentowana lista kulturemow, ustalona na podstawie
analizy tekstow zrodlowych, badan ankietowych, bezposrednich wypowiedzi Gorali
oraz roéznych przejawow podhalanskiej kultury ludowej, nie jest zamknieta. Jednak
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juz omowione w tej pracy jednostki wystarczg do zrozumienia specyfiki kultury
podhalanskie;j.

3. Przynalezno$¢ do autostereotypu. Kulturemy podhalanskie stuza m.in. sa-
moidentyfikacji Gorali, realizujac (podobnie jak stereotyp) funkcje: psychiczng
(utatwiaja myslenie i méwienie o Swiecie), spoteczng (integruja Gorali) i poznaw-
czg (przekazuja potoczng konceptualizacje) (por. Bartminski 1985: 26-29). Mozna
nawet stwierdzi¢, ze kulturemy (tak jak stereotypy) sa wzorcami kultury (por. Bart-
minski 1999/2000).

4. Wartosciowanie. Goralskim warto$ciom 1 no$nikom wartos$ci poswigcono
osobny rozdziat niniejszej monografii. Jednak (nalezy to podkresli¢) wartosciowa-
nie jest cechg wszystkich kulturemow, gdyz zadna z omowionych tu jednostek nie
jest obojetna Goralom.

5. Wplyw folkloru slownego. Przyklad zbdjnika pokazuje, ze na zasob kultu-
remow znaczny wptyw ma tez folklor. W czasach, kiedy zbdjnictwo byto zywym
zjawiskiem, postrzegano je negatywnie. Wraz z zanikiem zbdjnictwa rozpoczal si¢
w folklorze proces wybielania, a nastepnie apoteozowania dobrych chtopcow. Roz-
powszechniony dzi$ wizerunek zbdjnika niewiele ma wspolnego z prawda histo-
ryczng, ale przez swoja popularnos$¢ sprawit, ze zbojnik nalezy do podhalanskich
kulturemow.

6. Nastawienie patriarchalne. Dotyczy ono zwtaszcza grupy Swoi i obcy, w kto-
rej wszystkie jednostki sg nazwami me¢zczyzn. Nie powinno to dziwié, gdyz w za-
sobie kultureméw ujawnia si¢ mocno zakorzeniony patriarchalizm polskiej kultury
ludowej. Na Podhalu dodatkowo wzmocnity go zaszto$ci historyczne — zbdjnictwo
1 pasterstwo byly zajeciami typowo meskimi.

Przejawy patriarchalizmu znajdziemy takze we frazematyce (por. Rak 2007b:
197). Mgzczyzna jest w niej pokazany jako gtowa rodziny — 1) Chiop w rodzinie
Jjako wej basy w kapeli (HodPP: 62); 2) Gazdowka bez chiopa, to jakby chatupa bez
plota; 3) Pan Bog babe stworzyl, by ctekowi pomocnom byta (ibid.: 144). Niekto-
re jednostki sg przestrogg przez zachwianiem patriarchalnego porzadku — 1) Biyda
w tyj chatupie, w ktoryj baba w gaciak chodzi (ibid.: 19); 2) Biyda tymu domowi,
ka krowa przykazuje wotowi (ibid.: 18). W goéralskiej rodzinie bardziej ceniono tez
synow niz corki — 1) Chocco clek moze kupié, dy¢ nie syna (ibid.: 30); 2) Dobrd rada
lepsy cyn, dobra dziywka, lepsy syn (ibid.: 46).

Nastawienie patriarchalne ujawnia si¢ rOwniez w zasobie ekspresywizmow 0so-
bowych — wiekszo$¢ tych jednostek stuzy krytyce mezezyzny, gdyz to od niego jako
ojca rodziny (badz kandydata na ojca rodziny) oczekiwano pewnych cech, zwlasz-
cza rozsadku i pracowitosci (zob. ROBOTA).
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Kulturemy omoéwione w niniejszej monografii przekonujg, ze stowniki powinny
w wigkszym stopniu uwzglednia¢ wiedze¢ stereotypowa. Wida¢ to zwlaszcza na
przyktadzie hasta Goral, w ktorego przypadku najczg¢sciej uzywana definicja jest
zdecydowanie zbyt uboga i przez to mato precyzyjna. Odnosi si¢ ona tylko do aspek-
tu lokatywnego — Goral to mieszkaniec gor (SJPD; SJPSz; SWIJP; USJP). Z badan,
zwlaszcza ankietowych, wynika jednak, Ze do stereotypu Gorala naleza: postugiwa-
nie si¢ gwarg, przywigzanie do tradycji i noszenie stroju goralskiego. Te informacje
wraz z usci§leniem, ze Goral to mieszkaniec polskiej czgsci Karpat, powinny si¢
znalez¢ w definicji stownikowe;j.

Jak wiadomo, etnolingwistyka w Polsce skupiala si¢ na opisie jezykowego
obrazu §wiata', stereotypu jezykowego i symbolu kulturowego (Bartminski 2005)
utrwalonych przede wszystkim w materiale ludowym?. Taki charakter miato siedem
pierwszych numerow ,,Etnolingwistyki” (1988—1995), pisma, ktore prezentowato
postepy prac nad SSiSL. Osmy numer z 1996 r. zyskat podtytut Problemy jezyka
i kultury. Zostala w nim takze umieszczona deklaracja od redakcji, ze tematyka pub-
likowanych artykutow zostanie poszerzona o inne odmiany jezyka niz ludowa.

Niniejsza praca dotyczy zalezno$ci miedzy gwarg a kulturg ludowa Podhala, nie-
watpliwie wigc miesci si¢ w nurcie badan etnolingwistycznych. Przyjmujac typo-
logi¢ A. Tyrpy (2006b), mozna jednak zada¢ pytanie: czy mamy tu do czynienia
z etnolingwistyka ludowa, narodowsa czy porownawcza? Materiat poddany analizie
pozwala zaliczy¢ monografi¢ do etnolingwistyki ludowej, jednak sama specyfika
kulturemoéw (ich wydzielanie dokonuje si¢ w duzej mierze w wyniku odpowiedzi
na pytanie, co mnie (nas) r6zni od innych) sprawia, ze jednocze$nie nalezy mowic
o etnolingwistyce porownawczej. Wiasciwie punktem wyjscia jest tu specyfika my-
$lenia Gorali, w wyniku czego w pracy znajdujemy elementy etnosocjologii (Swoi
i obcy), etnopsychologii i etnofilozofii® (Wartosci, Tozsamosé kulturowa, Geografia
mentalna).

Na koniec warto zada¢ pytanie, co nowego do badan etnolingwistycznych wnosi
monografia o kulturemach podhalanskich. Przede wszystkim jest to pierwsza praca,
ktora wykorzystuje koncepcje kulturemow do opisu polskiego materiatu gwarowego
1 tym samym otwiera perspektywe nowych badan.

Celem SSiSL jest rekonstrukcja tradycyjnego obrazu $wiata i cztlowieka. Z kolei
celem niniejszej ksigzki byto wskazanie tego, co identyfikuje Gorali i — w dalszej
perspektywie — odréznia od innych mieszkancow Polski.

Przegladu prac z zakresu jezykowego obrazu $wiata w gwarach dokonata A. Tyrpa (2008).

J. Anusiewicz (1994: 11) na poczatku lat 90. XX w. ujmowat etnolingwistyke jako ,,badanie
zwigzkow glownie migdzy jezykiem ludowym a kulturg ludowsa (folklorem), a nie mi¢dzy
jezykiem literackim (ogoélnym) a kultura ogdlna”. Zagadnienie przedmiotu i zakresu badan
lingwistyki kulturowej byto tez podejmowane m.in. przez A. Dabrowska (2005).

Terminy etnosocjologia, etnopsychologia i etnofilozofia sg tu uzywane w takim znaczeniu, jak
w ksigzce A. Wierzbickiej (2007).
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Pozyteczne byltoby zestawienie kulturemow podhalanskich z kulturemami (ogol-
no)polskimi lub dotyczacymi innych regionow, np. Slaska. Z pewnoscia ujawni-
loby to podobienstwa i réznice w obrgbie szeroko pojetej kultury polskiej, jednak
nie na plaszczyznie zwyczajow lub obrzedow (to juz zostato zestawione w pracach
etnograficznych) albo stownictwa (stuza temu stowniki, a takze prace z zakresu
historii leksyki), lecz tozsamosci‘. Badania takie mozna uznaé za jeden z celow
etnolingwistyki.

4 Na podstawie potocznego dyskursu narodowego (XVI-XX w.) badania takie prowadzita

Aleksandra Niewiara (2009).
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BADANIA ANKIETOWE (2014 R.) —

TYPOWANIE KULTUREMOW

Pytanie 1 — Co wedlug Ciebie jest najwazniejsze dla prawdziwego Gorala?
Pokolenie I, W =309

1. Tradycja (aspekt kulturowy); 62/20,2%

tradycja (35); tradycje goralskie (1); kultywowanie tradycji (3); utrzymywanie trady-
cji (2); podtrzymywanie tradycji (2); przywigzanie do tradycji i kultury (2); kultura
(5); kultura regionalna (1); kultura, ktora odroznia Gorali od innych (1); tradycje wy-
niesione z domu (1); tradycje przekazywane z pokolenia na pokolenie od najstarszych,
rodowitych Gorali (1); obyczaje (1); obrzedowos¢ (1); obrzedy (1); Gorale sie nie
wstydzq swoich korzeni, mowy i tradycji goralskiej (1); Gorale podtrzymujq tradycje
goralskq (1); tradycje swojego regionu (1); przekazywanie dzieciom tradycji Podhala
(1); wedtug mnie najwazniejsze dla Gorala sq: tradycja, kultura, rozne obrzqdki (1).

N

. Rodzina (aspekt spoteczny); 48/15,6%

rodzina (39); baba i dzieci (1); chatupa (2); dom (2); wiez rodzinna (1); mitos¢ do
bliskich (1); pochodzenie (1); Gorale si¢ nie wstydzq swoich korzeni, mowy i tradycji
goralskiej (1).

98]

. Honor (aspekt etyczny); 32/10,5%
honor (30); honor goralski (1); poczucie honoru (1).
4. Wiara (aspekt religijny); 28/9,2%
wiara (10); religia (8); Bog (7); kosciol (2); bogobojnosc (1).
5. Gwara (aspekt kulturowy); 21/7%

gwara (18); kultywowanie gwary (1); szacunek dla gwary goralskiej (1); Gorale sie
nie wstydzq swoich korzeni, mowy i tradycji goralskiej (1).

[@)

. Stréj (aspekt kulturowy); 12/4%

stroj (7); stroj goralski (1); ubranie goralskie (1); tradycyjne stroje (1); noszenie re-
gionalnego stroju (1); szacunek do stroju (1).
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7. Ojcowizna — ziemia (aspekt bytowy); 12/4%
ziemia (6); ziem (1); ojcowizna (5).
8. Spiew (aspekt kulturowy); 11/3,7%
spiew (9); spiew goralski (2).
9. Taniec (aspekt kulturowy); 10/3,3%
taniec (8); taniec goralski (1); kultywowanie tanca goralskiego (1).
10. Dudki — pieniadze (aspekt bytowy); 9/3%
dudki (3); pienigdze (3); duzo pieniedzy (1); majgtek (2).
11. Sleboda — wolno$é (aspekt ideologiczny); 9/3%

wolnos¢ (6); Sleboda (1); umitowanie wolnosci goralskiej (1); umitowanie slebody,
poczucie wolnosci i slebody (1).

12. Muzyka (aspekt kulturowy); 8/2,7%

muzyka (7); muzyka goralska (1).
13. Gory (aspekt lokatywny); 5/1,7%

mitos¢ do gor (3); gory (1); Zeby bylo widaé gory na horyzoncie (1).
14. Patriotyzm (aspekt ideologiczny); 5/1,7%

ojczyzna (3); patriotyzm (2).
15. Praca — pracowito$¢ (aspekt bytowy); 5/1,7%

praca (3); ciezka praca (1); gazdowanie (1).
16. Gazdéwka (aspekt bytowy); 4/1,4%

gazdowka (3); gospodarstwo (1).
17. Mitos¢ (aspekt psychospoleczny); 4/1,4%

mitos¢ do Goralki (3); Goral zyni sie z Gorolkom i jom mituje (1).
18. Pasterstwo (aspekt bytowy); 4/1,4%

owieczki (1); owce (1); oscypek (1); hodowla owiec i owczarkow podhalanskich (1).
19. Podhale (aspekt lokatywny); 3/1%

mata ojczyzna — Podhale (1); silna wiez z Podhalem (1); przywigzanie do regionu
podhalanskiego (1).

20. Ciupaga (aspekt kulturowy); 2/0,6%.
21. Odwaga (aspekt psychiczny); 2/0,6%.
22. Sila (aspekt fizykalny); 2/0,6%.

23. Zdrowie (aspekt fizykalny); 2/0,6%.
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24. Madro$¢ (aspekt psychiczny); 1/0,3% .

25. Dobro¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.

26. Statecznos$¢ (aspekt psychiczny); 1/0,3%.

27. Sprawiedliwos$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.
28. Rzetelno$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.

29. Prawdoméwnos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%

godanie prowdy (1).
30. Niezlomnos$¢ (aspekt psychiczny); 1/0,3%.

31. Uczciwosé (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.
32. Zachlannos$¢ (aspekt psychiczny); 1/0,3%.

Pokolenie II, W = 242

1. Tradycja (aspekt kulturowy); 42/17,4%

tradycja (19); kultywowanie tradycji (2); podtrzymywanie tradycji (4); zachowanie
tradycji (1); poszanowanie obyczajowosci, stroju i gwary (1); kultura (3); tozsa-
mos¢ (2); tozsamosé regionalna (1); kultywowanie zwyczajow (1); dbatosé o tradycje
(zwyczaje) (1); odrebnosc (1); przywigzanie do tradycji i dziedzictwa (1); przeka-
zywanie tradycji i obrzedow z pokolenia na pokolenia (1); zwyki (1); obyczaje (1);
goralszczyzna (1); zycie wedlug praw i tradycji (1).

2. Honor (aspekt etyczny); 38/15,8%

honor (35); honor na pokaz (1); dobra opinia innych (1); poczucie godnosci osobistej
(D.
3. Ojcowizna — ziemia (aspekt bytowy); 34/14%

ziemia (16); ojcowizna (13); umilowanie ziemi (1); milos¢ do ojcowizny (1); przywig-
zanie do ziemi (1); szacunek do ziemi (1); miedza (1).

4. Rodzina (aspekt spoteczny); 20/8,3%

rodzina (12); baba (2); dom (2); dziedzictwo rodowe (1); wiez z rodzing (2); szacunek
do starszego pokolenia (1).

5. Stréj (aspekt kulturowy); 18/7,5%
stroj (12); stroj goralski (4); ubior (1); poszanowanie obyczajowosci, stroju i gwary
(D).

6. Sleboda — wolno$¢ (aspekt ideologiczny); 16/6,6%
wolnosé (9); sleboda (7).

7. Gwara (aspekt kulturowy); 15/6,2%

gwara (12); jezyk (1); poszanowanie obyczajowosci, stroju i gwary (1); utrzymywanie
gwary (1).
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8. Humor (aspekt psychiczny); 15/6,2%
humor (9); wesolos¢ (6).
9. Wiara (aspekt religijny); 12/5%
wiara (10); religia (1); kosciof (1).
10. Dudki — pieniadze (aspekt bytowy); 11/4,5%
dudki (4); pienigdze (1); majgtek (4); wlasnos¢ (2).
11. Podhale (aspekt lokatywny); 4/1,6%

mitos¢ do Podhala (1); region, w ktorym Goral mieszka (2); miejsce, w ktorym miesz-
kam (1).

12. Praca — pracowito$¢ (aspekt bytowy); 4/1,6%
pracowitos¢ (3); gazdowanie (1).

13. Taniec (aspekt kulturowy); 3/1,3%
taniec (1); taniec goralski (1); zbojnicki (1).

14. Muzyka (aspekt kulturowy); 2/0,8%
muzyka (1); muzyka goralska (1).

15. Pasterstwo (aspekt bytowy); 2/0,8%
pasterstwo (1); utrzymywanie pasterstwa (1).

16. Spiew (aspekt kulturowy); 2/0,8%.

17. Patriotyzm (aspekt ideologiczny); 1/0,4%.
18. Szczero$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.
19. Uczciwosé (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.
20. Zdrowie (aspekt fizykalny); 1/0,4%.

Pokolenie III, W = 266

1. Tradycja (aspekt kulturowy); 35/13,2%

tradycja (19); goralska tradycja (1); kontynuowanie obrzedow i zwyczajow (1); mi-
towanie tradycji (2); przywigzanie do tradycji (2); przywigzanie do tradycji, folkloru
i kultury podhalanskiej (1); zachowanie tradycji goralskiej (1); goralszczyzna (1);
umilowanie kultury goralskiej (1); dawne obyczaje, pamieé o dawnych czasach (1);
dbatosc o region (1); goralska tozsamosc (1); przekazywanie tradycji dzieciom (1);
Goral powinien krzewic kulture (1); utrzymywanie tradycji goralskiej (1).

2. Rodzina (aspekt spoteczny); 30/11,3%

rodzina (19); baba (2); wlasna baba (1); Zona (1); Zona i dzieci (1); znajomosc¢ swoich
korzeni (1); mitos¢ do rodziny (1); przywigzanie do rodziny (1); dom (1); chatupa (2).
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3. Ojcowizna — ziemia (aspekt bytowy); 27/10,2%

ojcowizna (11); przywigzanie do ojcowizny (1); ziemia (6); ziem (1); ziemia ojcow
(1); przywigzanie do ziemi (5); zamilowanie do ziemi ojczystej (1); zwigzek z ziemig
i halami (1).

4. Wiara (aspekt religijny); 26/9,8%

wiara (15); Bog (5); honor, Bég, rodzina (1); wiara w Boga (1); swieta koscielne (1);
kosciot (1); religia (1); wiara ojcow (1).

5. Honor (aspekt etyczny); 23/8,7%
honor (22); honor, pracowitosé i uczciwosé (1).

6. Gwara (aspekt kulturowy); 20/7,5%
awara (18); jezyk gwarowy (1); dawna mowa (1).

7. Stroj (aspekt kulturowy); 17/6,4%
stroj (10); stréj regionalny (2); ubior (5).

8. Dudki — pieniadze (aspekt bytowy); 11/4,1%
dudki (5); pienigdze (3); majqtek (3).

9. Sleboda — wolnos¢ (aspekt ideologiczny); 11/4,1%
Sleboda (5); wolnosé (5); niezaleznos¢ (1).

10. Praca — pracowito$¢ (aspekt bytowy); 9/3,4%

pracowitoséc (3); praca (1); ciezka praca (1); robota (1); robotnosc (1); by¢ uczciwym,
pracowitym i sumiennym (1); praca na roli (1).

11. Géry (aspekt lokatywny); 8/3%

gory (4); Tatry (1); Goral powinien kochaé gory (1); mitosé do gor (1); otoczenie
gorskie (1).

12. Gazdéwka (aspekt bytowy); 8/3%.

13. Spiew (aspekt kulturowy); 8/3%.

14. Taniec (aspekt kulturowy); 6/2,2%.

15. Patriotyzm (aspekt ideologiczny); 6/2,2%.

ojczyzna (4), patriotyzm (1); Goral powinien by¢ dobrym patriotg (1).
16. Muzyka (aspekt kulturowy); 5/1,9%

muzyka (3); muzyka géralsko (1); granie (1).
17. Pasterstwo (aspekt bytowy); 5/1,9%

owce (2); hale (1); zwiqgzek z ziemiq i halami (1); wypas owiec na halach (1).
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18. Uczciwos¢ (aspekt psychospoleczny); 5/1,9%
uczciwos¢ (3); honor, prawosé i uczciwosé (1); by¢é uczciwym, pracowitym i sumien-
nym (1).
19. Kon (aspekt bytowy); 1/0,4%.
20. Prawdoméwnos¢ (aspekt psychospoleczny); 1/0,4%.
21. Prawos¢ (aspekt psychiczny); 1/0,4%
honor, prawosc i uczciwosé (1).
22. Sumiennosé (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%
by¢ uczciwym, pracowitym i sumiennym (1).

23. Szczeros¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.
24, Zaradnos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.

Pytanie 2 — Co wedlug Ciebie jest charakterystyczne dla prawdziwego Gorala?

Pokolenie I, W = 258

1. Gwara (aspekt kulturowy); 55/21,1%

gwara (38); gwara goralska (3); mowa (6); akcent (1); akcent goralski (2); akcent
gwarowy (1); jezyk (1); stownictwo (1); sposob mowienia (1); Goral nie wstydzi si¢
mowié¢ gwarg (1).

2. Stréj (aspekt kulturowy); 51/19,6%

stroj (26); stroj goralski (11); ubior (8); kierpce (2); kapelusz (2); dwa rozporki
(1); Goral nosi bialg koszule, portki, parzenice, kierpce, kapelusz filcowy owiniety
sznurem z muszelek i orle pioro (1).

3. Tradycja (aspekt kulturowy); 29/11%

tradycja (20); tradycja goralska (1); kultura (2); goralskie zwyki (1); folklor (2); udzial
w zyciu folklorystycznym (1); Goral krzewi kulture goralskq (1); Goral przywiqzuje
duzq wage do tradycji, rodziny, religii i kosciota (1); Goral jest przywigzany do
tradycji, kultywuje zwyczaje i obrzedy goralskie (1).

Upor (aspekt psychiczny); 14/5,2%.
Spiew (aspekt kulturowy); 13/4,8%.
Taniec (aspekt kulturowy); 12/4,6%.
Charakter (aspekt psychiczny); 10/3,8%

R

mentalnos¢ (4); specyficzne zachowanie (2); temperament (2); osobowos¢ (1); styl
bycia (1).
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8. Praca — pracowitos¢ (aspekt bytowy); 7/2,6%
pracowitos¢ (4); praca (1); robota (1); gazdowanie (1).
9. Humor (aspekt psychiczny); 6/2,2%
humor (4); wesolos¢ (1); pogoda ducha (1).

10. Muzyka (aspekt kulturowy); 6/2,2%.
11. Wiara (aspekt religijny); 5/1,8%

religia (2); bogobojnos¢ (1); wiara katolicka (1); wiernos¢ Bogu (1); Goral przywigzuje
duzq wage do tradycji, rodziny, religii i kosciola (1).

12. Honor (aspekt etyczny); 4/1,4%.
13. Rodzina (aspekt spoteczny); 4/1,4%

rod (1); korzenie goralskie (1); duza rodzina (1); Goral przywigzuje duzq wage do
tradycji, rodziny, religii i kosciota (1).

14. Sila (aspekt fizykalny); 4/1,4%
sita (3); krzepa (1).

15. Ciupaga (aspekt kulturowy); 3/1,1%.
16. Duma (aspekt psychospoteczny); 3/1,1%.
17. Otwartos¢ (aspekt psychospoteczny); 3/1,1%

otwartos¢ (2); Goral z kazdym sie dogada (1).
18. Dudki — pieniadze (aspekt bytowy); 3/1,1%
dudki (1); majgtek (1); pogon za pieniedzmi (1).

19. Goscinnos¢ (aspekt spoteczny); 2/0,7%.
20. Pasterstwo (aspekt bytowy); 2/0,7%

pasterstwo (1); owca (1).
21. Podhale (aspekt lokatywny); 2/0,7%
Podhale (1); przywigzanie do regionu podhalanskiego (1).

22. Pycha (aspekt psychospoteczny); 2/0,7%.
23. Szczero$¢ (aspekt psychospoteczny); 2/0,7%.
24. Zadziorno$¢ (aspekt psychospoteczny); 2/0,7%

sktonny do bitki (1); porywczy (1).

25. Zawzietos¢ (aspekt psychologiczny); 2/0,7%.
26. Brak tolerancji (aspekt spoteczny); 1/0,3%

Goral jest nietolerancyjny (1).
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27.

28.
29.
30.

31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.

Badania ankietowe (2014 r.) — typowanie kulturemow

Budownictwo (aspekt kulturowy); 1/0,3%
drewniane domy (1).

Gory (aspekt lokatywny); 1/0,3%.
Kon (aspekt bytowy); 1/0,3%.
Kuchnia (aspekt bytowy); 1/0,3%

swojskie jadto (1).

Odwaga (aspekt psychiczny); 1/0,3%.

Orli nos (aspekt fizykalny); 1/0,3%.

Prawda (aspekt ideologiczny); 1/0,3%.
Uczciwos$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.
Uczynno$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.
Zaradno$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,3%.
Ojcowizna — ziemia (aspekt bytowy); 1/0,3%.

Pokolenie II, W = 206

. Stréj (aspekt kulturowy); 40/19,2%

stroj (15); stroj goralski (9); stroj regionalny (3); ubior (4); ubranie goralskie (1);
odzienie (1); starodawne odzienie (1); kapelusz (3); portki bukowe (1); dwa przypory
w portkach (1); Goral kultywuje tradycje, obyczaje, gware i stroj goralski (1).

Gwara (aspekt kulturowy); 28/13,8%
gwara (20); gwara podhalanska (1); jezyk (2); mowa (1); mowa goralska (1); wymo-

wa goralska (1); Goral nie wstydzi si¢ mowi¢ gwarq (1); Goral kultywuje tradycje,
obyczaje, gware i stroj goralski (1).

Tradycja (aspekt kulturowy); 21/10%

tradycja (5); kultura (1); obrzedy (1); folklor (2); umitowanie tradycji (1); umifo-
wanie ziemi i kultury (1); zachowanie tradycji rodzinnych (1); przywigzanie do tra-
dycji (3); poczucie tozsamosci (1); Goral reprezentuje kulture, ktora rozni sie od
innych (1); Goral zachowuje spuscizne naszych ojcow (1); Goral kultywuje tradycje,
obyczaje, gware i stroj goralski (1); Goral kultywuje goralski folklor (1); Goral dba
o podtrzymywanie zwyczajow i folkloru (1).

Honor (aspekt etyczny); 12/5,5%

honor (9); honorowy (1); ctek honorowy (1); Goral jest honorowy (nie wchodzi
w polityke) (1).

. Upor (aspekt psychiczny); 12/5,5%.
. Praca — pracowito$¢ (aspekt bytowy); 10/4,6%

pracowitos¢ (8); clek pracowity (1); robotny (1).
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7. Wiara (aspekt religijny); 10/4,6%

wiara (1); wiara chrzescijanska (1); religijny (1); religijnosé¢ (1); swigetos¢ (1); po-
bozny (1); poboznos¢ (1); bogobojnosé¢ (1); Goral chwali Pana Boga (1); Goral
wychowuje dzieci w religijnosci (1).

8. Spiew (aspekt kulturowy); 9/4,2%
spiew (8); milos¢ do Spiewu, muzyki i tanca (1).
9. Ojcowizna — ziemia (aspekt bytowy); 9/4,2%

przywigzanie do ziemi (5); umitowanie ziemi (1); umilowanie ziemi i kultury (1); po-
siadanie ziemi (1); moja miedza — nie dom (1).

10. Taniec (aspekt kulturowy); 7/3,2%
taniec (6); mitos¢ do spiewu, muzyki i tanca (1).
11. Muzyka (aspekt kulturowy); 5/2,2%
muzyka (3); muzyka gorvalska (1); mitos¢ do Spiewu, muzyki i tanca (1).

12. Duma (aspekt psychospoteczny); 4/1,8%.
13. Goscinnos$¢ (aspekt spoteczny); 4/1,8%.
14. Humor (aspekt psychiczny); 4/1,8%

humor (2); dowcip (1); pogoda ducha (1).
15. Orli nos (aspekt fizykalny); 4/1,8%
orli nos (2); nos (2).

16. Wytrzymalo$¢ (fizyczna) (aspekt fizykalny); 4/1,8%.
17. Zaradnos¢ (aspekt psychospoteczny); 4/1,8%.

18. Zawzieto$¢ (aspekt psychospoteczny); 4/1,8%.

19. Pasterstwo (aspekt bytowy); 3/1,4%

owce (2); bacowanie (1).

20. Sleboda — wolnosé (aspekt ideologiczny); 3/1,4%
Sleboda (2); poczucie wolnosci (1).

21. Budownictwo (aspekt kulturowy); 2/0,8%
budownictwo (1); drewniany dom z ptazow (1).

22. Kon (aspekt bytowy); 2/0,8%.
23. Podhale (aspekt lokatywny); 2/0,8%

Podhale (1); region, w ktorym mieszkajg Gorale (1).
24. Porywcezos$¢ (aspekt psychospoteczny); 2/0,8%.
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25. Sila (aspekt fizykalny); 2/0,8%
silny (1); mocny (1).

26. Stanowczo$¢ (aspekt psychospoteczny); 2/0,8%.

27. Zadziorno$¢ (aspekt psychospoteczny); 2/0,8%.

28. Chciwos¢ (aspekt bytowy); 1/0,4%.

29. Chytros$¢ (aspekt bytowy); 1/0,4%.

30. Dobro¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.

31. Prawdomownos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.
32. Uczciwos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.

Pokolenie III, W = 239

—_—

. Stréj (aspekt kulturowy); 55/23%

stroj (18); stroj goralski (14); stroj ludowy (1); stroj regionalny (1); ubior (4); ubior
goralski (9); ubranie (2); odzienie (1); kapelusz (3); kierpce (1); portki sukienne (1).

2. Gwara (aspekt kulturowy); 37/15,6%

gwara (30); gwara goralska (1); prawdziwa gwara (1); mowa (3); stownictwo
gwarowe (1); Goral dba o gware (1).

3. Tradycja (aspekt kulturowy); 21/9%

tradycja (7); kultywowanie tradycji (2); przestrzeganie tradycji (1); poszanowanie
tradycji (2); umilowanie tradycji (1); pamie¢ o dawnych obyczajach (1); zwyczaje (1);
stare obyczaje (2); folklor (1); kultura (1); kultura regionalna (1); Goral dba o kulture
(1).

4. Upér (aspekt psychiczny); 14/6%.
5. Honor (aspekt etyczny); 11/4,6%
honor (10); honorowy (1).

6. Praca — pracowitos$¢ (aspekt psychiczny); 8/3,4%.
. Taniec (aspekt kulturowy); 8/3,4%.
8. Wiara (aspekt religijny); 8/3,4%

~

wiara (3); wiara w Boga (1); religijnosc (2); przywigzanie do wiary (1); poboznos¢

(1).
9. Ojcowizna — ziemia (aspekt bytowy); 8/3,4%
pole (2); gazdowka (1); ojcowizna (1); wlasna ziemia (1); przywigzanie do ziemi (3).

10. Spiew (aspekt kulturowy); 7/3%.
11. Charakter (aspekt psychospoteczny); 6/2,7%

charakter (3); silny charakter (1); temperament (2).
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12. Muzyka (aspekt kulturowy); 6/2,7%.
13. Zadziornos$¢ (aspekt psychospoteczny); 6/2,7%

zadziornos¢ (3); hardy (1); porywczosé (1); czeste bijatyki (1).

14. Ciupaga (aspekt kulturowy); 4/1,8%.
15. Fajka (aspekt kulturowy); 3/1,4%

fajka (2); fajka w gymbie (1).
16. Humor (aspekt psychiczny); 3/1,4%
humor (1); poczucie humoru (2).
17. Orli nos (aspekt fizykalny); 3/1,4%
orli nos (2); nos (1).
18. Rodzina (aspekt spoteczny); 3/1,4%
dom rodzinny (1); pokrewienstwo (1); rodowod (1).

19. Zawzieto$¢ (aspekt psychospoteczny); 3/1,4%.
20. Dudki — pieniagdze (aspekt bytowy); 2/0,9%

dudki (1); chec zarobienia pieniedzy za wszelkg ceng (1).

21. Odwaga (aspekt psychiczny); 2/0,9%
odwaga (1); nieplochliwosé (1).

22. Patriotyzm (aspekt ideologiczny): 2/0,9%
patriotyzm i umitowanie ojczyzny (1); ojczyzna (1).

23. Sleboda — wolnosé (aspekt ideologiczny); 2/0,9%
sleboda (2).

24. Zaradnos¢ (aspekt psychospoteczny); 2/0,9%.

25. Budownictwo (aspekt kulturowy); 1/0,4%.

26. Duma (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.

27. Gorzalka (aspekt bytowy); 1/0,4%.
28. Gory (aspekt lokatywny); 1/0,4%

mieszka w gorach (1).

29. Podhale (aspekt lokatywny); 1/0,4%.

30. Sila (aspekt fizykalny); 1/0,4%.

31. Pasterstwo (aspekt bytowy); 1/0,4%.

32. Prawdoméwnos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.
33. Rozwaga (aspekt psychiczny); 1/0,4%.

34. Stanowczos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.

35. Szczero$¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.
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36. Uczciwos¢ (aspekt psychospoteczny); 1/0,4%.

37. (Twardy) charakter (aspekt psychiczny); 1/0,4%.
38. Wytrzymatos¢ (fizyczna) (aspekt fizykalny); 1/0,4%.
39. Zdrowie (aspekt fizykalny); 1/0,4%.



BADANIE AUTOSTEREOTYPU GORALA (2010 R.)

W GRUPIE STUDENTOW PPWSZ w NowyM TARGU

1. Gwara (aspekt kulturowy); 47/19,3%

gwara (40); mowa (2); jezyk (1); gadka (1); prawdziwa gwara (1); przywigzanie do
gwary (1); czysta gwara — te¢ czesto sig styszy (1).

2. Tradycja (aspekt kulturowy); 36/14,75%

tradycja (13); kultywowanie goralskiej tradycji (3); umitowanie tradycji i kultury go-
ralskiej oraz jej kultywowanie (1); szacunek dla tradycji (1); [Goral] zachowaniem
i ubiorem podtrzymuje tradycje regionalne (1); pielegnowanie tradycji (1); umito-
wanie wolnosci, honoru, tradycji (1); obyczaje (tradycja, folklor) (1); przywiqzanie
do tradycji i kultury regionalnej (1); goralska tradycja (1); przywigzanie do tradycji
i rodziny (1); kultura (3); kultura (folklor) (1); umilowanie tradycji i kultury goralskiej
oraz jej kultywowanie (1); kultura i jej kultywowanie (1); umitowanie swojej kultury,
gor (1); przywigzanie do tradycji i kultury regionalnej (1); poczucie swojej kultury
(1).

3. Stroj (aspekt kulturowy); 25/10,25%

stroj (18); stroj/ubior goralski (3); przywigzanie do stroju goralskiego (1); zacho-
waniem i ubiorem podtrzymuje tradycje regionalne (1); stroj (wyglgd) (1); ubior (1).

4. Honor (aspekt etyczny); 20/8,2%

honor (goralski) (18); umitowanie honoru (w znaczeniu prawosé, uczciwosé etc.) (1);
umitowanie wolnosci, honoru, tradycji (1).
5. Religijnos$¢ (aspekt religijny); 12/4,9%
wiara (7); religijnos¢ (3); przywiqzanie do wiary i poglgdow (1); wiara w Boga (1).
6. Podhale — podhalanskie pochodzenie (aspekt lokatywny); 12/4,9%
pochodzenie goralskie (2); przynaleznos¢ do swojego regionu (1); przywigzanie do
matej ojczyzny (Podhala) (1); przywigzanie do ziemi (1); umitowanie ojcowizny (1);
nie wstydzi sie, skqd pochodzi (1); wychowany na Podhalu (1); przypisanie do tery-

torium, na ktorym sie zyje (Podhale) (1); poczucie przynaleznosci do grupy etnicznej
(1); umitowanie ojcowizny (1); Zycie we wlasnej zamknietej enklawie (1).
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7. Upér (aspekt psychiczny); 8/3,3%

upér (4); zawzigtosé i upor (1); wytrwatosé i upér (3).
8. Praca — pracowito$¢ (aspekt bytowy); 7/2,9%

pracowitos¢ (5); poszanowanie dla pracy (1); praca (1).
9. Taniec (aspekt kulturowy); 7/2,9%

Spiew i taniec (4); taniec (2); muzyka, taniec, Spiew (1).
10. Spiew (aspekt kulturowy); 6/2,5%

Spiew i taniec (4); spiew (1); muzyka, taniec, spiew (1).
11. ,,Goralsko$¢” (aspekt kulturowy); 5/2%

oryginalnosé¢ (1); poczucie odrebnosci (1); styl Zycia (1); temperament (1); zachowa-
nie (1).

12. Sleboda — wolno$¢ (aspekt ideologiczny); 5/2%

Sleboda (1); wolnos¢ (1); umitowanie honoru, godnosci osobistej i wolnosci (1); umi-
towanie wolnosci (1); umitowanie wolnosci, honoru, tradycji (1).

13. Ciupaga (aspekt kulturowy); 3/1,2%.
14. Madros¢ (aspekt psychiczny); 3/1,2%

madrosé (2); Goral jest mgdry (1).
15. Milos$¢ do gér (aspekt psychiczny); 3/1,2%
kocha gory (1); mitos¢ do gor (1); umilowanie gor (1).
16. Patriotyzm (aspekt ideologiczny); 3/1,2%.
17. Rodzina (aspekt spoteczny); 3/1,2%
pamie¢ przodkow (1); przywigzanie do rodziny (1); tradycje rodzinne (1).
18. Zamilowanie do regionalizmu (aspekt kulturowy); 3/1,2%

dom w stylu goralskim (1); udzielanie si¢ w uroczystosciach gminnych (1); udzial
w konkursach (1).

19. Duma (aspekt psychospoteczny); 2/0,8%
duma (1); duma ze swojej matej ojczyzny (1).

20. Folklor (aspekt kulturowy); 2/0,8%.

21. Humor (aspekt psychiczny); 2/0,8%.

22. Muzykalnosé (aspekt psychiczny); 2/0,8%.

23. Pijanstwo (aspekt bytowy); 2/0,8%.

24. Przywiazanie do gor (aspekt psychiczny); 2/0,8%.
25. Szezeros¢ (aspekt psychospoleczny); 2/0,8%.
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26. Twardos$¢ (aspekt fizykalny); 2/0,8%.

27. Zdrowie (aspekt fizykalny); 2/0,8%.

28. Sila (aspekt fizykalny); 1/0,4%.

29. Skrzypki (aspekt kulturowy); 1/0,4%.

30. Po jednej cesze (aspekt psychiczny [p] lub psychospoteczny [ps]); kazda z cech
poswiadczona jednokrotnie, 0,4%):

cwaniactwo [ps]; dobro¢ [ps]; egoizm [ps]; hart ducha [p]; mestwo [ps]; mitos¢ do
innych [ps]; nieustepliwo$¢ [ps]; obluda [ps]; odpowiedzialno$¢ [ps]; odwaga [p];
otwarto$¢ [ps]; pamietliwo$¢ [ps]; pazernosé [ps]; rozsadek [p]; serdecznos¢ [ps];
sprawiedliwo$¢ [ps]; sumienno$¢ [p]; uczeiwosé [ps]; zaradno$¢ [ps]; zascianko-
wos¢ [ps].
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PODHALE CULTUREMES

SUMMARY

Dialectologists interested in lexis gathered their resources in the form of dictionaries,
subdialect texts and atlases, while ethnolinguists dealt with linguistic picture of the
world as present in subdialect material. And in such a way was the Podhale subdia-
lect described. However, these works fail to answer the following question — which
words are particularly important for Podhale Gorals (highlanders)? It is a question
of ethnolinguistics (to be exact — of ethnosemantics), and the answer is contained in
the present monography.

The concept of a cultureme has been used in translation studies, stylistics, and
ethnolinguistics. In the last conceptualization (represented by Alicja Nagorko) a cul-
tureme is closest to Anna Wierzbicka’s key words. Culturemes might be identified as
key words important for a community’s self-awareness.

Surveys, analyses of printed texts and Gorals’ utterances were used to identify
Podhale culturemes. The researcher’s intuition played an important role. As a result,
34 culturemes were determined. Understanding these units is a key to understanding
Podhale culture.

Since culturemes group into thematic circles, the work’s composition mirrors
this division. In the Swoi i obcy chapter, which is based on the universal opposition
described, among others, by Vyacheslav V. Ivanov and Vladimir N. Toporov, words
gordl, gazda, baca, juhas, zbojnik, ksiondz, pan and ceper found their place.

The next chapter — Wartosci contatins direct references to the Goral axiologi-
cal system. Because we distinguish (after Jadwiga Puzynina, among others) posi-
tive and negative values, this chapter was divided in two parts. The first — Wartosci
pozytywne contains words Pambocek, Paniezus, Gazdzind Podhala, krzyz, sleboda,
honor, robota, ziym and dudki. Biyda and gtod are found in Wartosci negatywne. An
important group of culturemes contains units defining cultural identity. In relation
to Podhale they are: gwara, muzyka, spiywanie, taniec, ubranie, portki, ciupaga,
moskal, oscypek, gorzatka 1 owca. Culturemes also comprise mental geography, for
which reason the monography discusses: Podhdle, gory, Giewont and hdle.

Slightly modified cognitive definition proposed by Jerzy Bartminski was used
to describe culturemes, which was successfully applied, among others, in Stownik
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stereotypow i symboli ludowych. The complete description of a cultureme contains:
1) etymology (mainly in differential units); 2) geographic range; 3) relations of
synonymy/cognates/hyperonymy/hyponymy; 4) meaning based on dictionaries of
subdialect; 5) word formation derivatives; 6) juxtapositions; 7) collocations; 8) ref-
erences in phrasematics; 9) references in oral folklore (songs, stories, legends, fair-
ytales etc.); 10) references in regional literature (mainly in written Goral poetry);
11) references in beliefs, rituals and customs (paralinguistic knowledge); 13) Gorals’
statements about the defined object gathered during field research.

The set of culturemes discussed in the monography is not uniform. It is worth
noting that it is an open set, possible to expand by adding additional units. What
culturemes share is evaluation and patriarchy (especially in the chapter Swoi i obcy
where all units are of male gender), and also affiliation with autostereotype. Pod-
hale culturemes serve, among others, for Gorals’ autoidentification, by perform-
ing (similarly to stereotype) functions: mental (they simplify thinking and talking
about the world), social (they integrate Gorals) and cognitive (they share common
conceptualization).

What new does Podhale culturemes monography introduce to ethnolinguistic
studies? Above all, it opens perspectives for new research. Particularly interesting
would be juxtaposing Podhale culturemes and Polish culturemes or culturemes from
other regions, for example Silesia or Kashuby. It would certainly reveal similarities
and differences among the widely understood Polish culture, however not the cus-
tom or ritual level (it has been shown in ethnographic works) or on lexis level (this
is the purpose of dictionaries and history of lexis works), but identity. Such research
may be considered as one of the aims of ethnolinguistics.
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